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- Prefacio -

Quando, no inicio da década de 1960, Georg Lukacs tomou
a decisao de abandonar a redacao das tltimas partes da sua Esté-
tica em favor de uma investigagao sobre a ética, langou-se em uma
trajetoria tedrica que o conduziria a redagao dos volumosos ma-
nuscritos que compdem sua Ontologia deixando-nos, sobre a ética
propriamente dita, pouco mais do que algumas anotagdes disper-
sas e algumas passagens bastante ricas, mas pouco numerosas.

A caréncia de material deixado pelo fildsofo hiingaro so-
bre a ética parecia indicar que qualquer estudo sistematico desta
questdao nos seus manuscritos postumos nao resultaria em ganhos
expressivos. Esta avaliacdo parecia ainda mais acertada porque
incorretamente avalidvamos que Lukdcs, na Ontologia, teria criado
um vasto campo de tensoes, se nao de contradigoes, ao afirmar ser
a politica um complexo universal que se manteria no comunis-
mo, enquanto complexos sociais como o Estado e o Direito seriam
superados com o fim das classes sociais. Redigimos até mesmo
um texto em que exploravamos o que seriam, a nosso ver, estas
debilidades do ultimo Lukacs (Lessa, 2002a). Uma universalidade
histérica da politica a tornaria compativel com a ética: um terreno
indefensavel a partir dos pressupostos ontoldgicos mais gerais do
proprio Lukdcs.

Este texto € uma primeira tentativa de explorar tais passa-
gens e retirar das mesmas os seus pressupostos ontoldgicos bem
como suas conseqiiéncias tedricas. Nao fazemos, contudo, nenhu-
ma mencao expressa ao debate contemporaneo tanto porque fugi-
ria ao escopo desta primeira tentativa de exploragao do texto luka-
csiano, como também porque este € o objeto de uma investigacao
ainda em andamento.
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Para diminuir as referéncias bibliograficas e, aproveitando o
fato de que as observagdes de Lukdcs sobre a ética estdao concen-
tradas em algumas poucas passagens, as citagdes sem as devidas
indicagdes ao longo do texto podem ser encontradas nas paginas
107-8, 207, 217, 328 e ss, 567-8, 653 e ss do volume II da edicgao ita-
liana da Ontologia mencionada na bibliografia.

Maceid, maio de 2006.

- Prefacio Segunda Edicao -

H4 quase 10 anos, quando da publicagdo deste ensaio, as
investigagdes sobre o complexo da ética na Ontologia de Lukacs
indicavam que haveria poucas e esparcas informagdes de como
o filésofo hungaro conceberia a sua fungao social na reproducao
do mundo dos homens. Que as informagdes sao espargas, 0s anos
parecem confirmar. Contudo, de modo algum elas sdao poucas.
Pode-se esperar que, em poucos anos, novas publicagdes darao
um quadro muito mais aproximado e exato do complexo da ética
e sua fungao social para o Lukdcs da maturidade e, entao, este en-
saio tornar-se-a totalmente superado. A publicagao pelo Instituto
Lukécs das Notas para uma ética (2015), que trazem as anotagdes
deixadas por Lukdacs que serviriam de base para o texto sobre a
ética que planejava redigir e que teria na Ontologia um seu texto
introdutdrio, provavelmente auxiliard no avango dessas investi-
gacoes. Algumas pesquisas, em andamento, sobre o fundamento
ontoldgico do cardter unitario dos valores, provavelmente serdao
também de grande valia. Enquanto essas pesquisas amadurecem
e novas sao iniciadas, julgamos que possa nao ser de todo inatil
ao leitor esta primeira tentativa de sistematizagao deste complexo
de questodes.

Decidimos manter as referéncias da Ontologia da edigao ita-
liana e, nao, da traducao brasileira publicada recentemente pela
Editora Boitempo. Duas sdo as razdes principais dessa decisao.
Primeiro, a traducao possui uma quantidade tao grande de erros
e equivocos que, a corregao das passagens, tomaria um tempo do
qual, no momento, ndo disponho. Em segundo lugar, as noticias
de que mesma editora estaria providenciando uma revisao cabal
da mesma, se levada a cabo, tornaria inutil esse esforco.
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Em relagao a primeira edigao, além da atualizagao das ci-
tacoes bibliograficas e duas pequenas notas, acrescentamos uma
modificagao digna de nota: adotamos, pois as pesquisas parecem
confirmar ser o mais acertado, a tradugao de Gattungsmadssigkeit
por generidade. Na primeira edi¢ao, optaramos por generalidade
ou generalidade humana. Acrescentamos, ainda, como Anexo, a
parte substancial da nossa “Apresentagao” a Notas para uma ética
(Lukacs, 20015).

Maceio, 2016.
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- Capitulo 1 -

Os fundamentos ontolégicos mais gerais

1.1. Os valores enquanto relacdes sociais

Devemos partir do fundamento ultimo: Marx possui um
unico pressuposto, o de que os homens, para se reproduzirem, de-
vem trabalhar. (Marx e Engels, 1987:39) Isto €, necessitam modi-
ficar a natureza através de agOes teleologicamente postas. Mesmo
nas sociedades mais primitivas, ao transformar a natureza os indi-
viduos também se transformam e produzem novas necessidades
e possibilidades historicas. Como ja exploramos em Sociabilidade e
Individuacdo (Lessa, 1995) e, também, em Mundo dos homens (Lessa,
2014), a reprodugao da totalidade social € um complexo processo
de “afastamento das barreiras naturais” composto por tendéncias
historico-universais sintetizadas a partir dos atos singulares dos
individuos, sempre historicamente determinados. Trataremos,
agora, das conexdes ontologicas que fundam os complexos valo-
rativos, entre eles a ética.

Segundo Lukacs, o fundamento ontologico ultimo da sin-
tese que funda a totalidade social € o processo de generalizacao
desencadeado pelo trabalho’; o fato de cada ato de trabalho con-
duzir, nas suas conseqiiéncias objetivas e subjetivas, sempre para
além de sua finalidade imediata. Tornando curta uma longa his-
tdria, para o filosofo hungaro, ao produzir novos conhecimentos

1 Sobre as generalizag¢des, conferir Lessa, 2014, em especial o Capitulo III
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e novas habilidades, a reprodugao social se desdobra de tal modo
que tais conhecimentos e habilidades ndo apenas tendam a se ge-
neralizar por todos os membros da sociedade, como também se
generalizam no sentido que podem ser empregados em situagoes
muito diferentes daquelas em que surgiram. E, concomitantemen-
te, ao produzir novos objetos, novos meios de producao ou de
subsisténcia, ao alterar objetivamente a situagao histdrica, todo
ato de trabalho promover conseqiiéncias que se generalizam a
todo o corpo social, que adentram a reproducado da totalidade so-
cial. Deste modo, o ato de trabalho, ao produzir generalizacdes,
articula, pelo fluxo da praxis social, cada ato singular a proces-
sualidade social global. Essa articulagao, por sua vez, faz do ato
singular uma singularidade da totalidade social.

Tal sintese dos atos singulares em tendéncias histdrico-u-
niversais nao significa, evidentemente, o desaparecimento da
contradic¢ao entre individuo e sociedade, entre a singularidade e
a universalidade sociais. A contradigao entre a singularidade e a
universalidade é, rigorosamente, uma contradi¢ao sempre presen-
te na vida social. Nesta medida e sentido, ndo ha relacao social,
por mais primitiva ou por mais desenvolvida, que nao articule
contraditoriamente o ato singular com a historia do género hu-
mano, por um lado e, por outro, que nao contraponha, no interior
de cada ato humano, os elementos singulares aos elementos gené-
ricos. Nas sociedades mais desenvolvidas, esta esfera de contra-
ditoriedade ganha uma expressao mais complexa pela mediagao
das classes e da luta entre elas. Em tais sociedades, a contradi¢ao
entre o singular e o universal ndo raramente comparece como a
contradicao entre os interesses particulares de uma classe versus
as necessidades da humanidade. Sempre segundo Lukdcs, esta
tensao entre o género e o particular é um elemento sempre atuan-
te nas relagdes sociais.

O fato de a contradicdo entre o genérico e o particular es-
tar sempre presente no ser social (isto €, comparecer em todos os
atos singulares e em todos os processos sociais, tenham eles um
carater mais centrado na universalidade ou mais na individuali-
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dade) significa, imediatamente, que é uma contradicao historica-
mente determinada.? E, pela mesma razao, que a universalidade
(a totalidade social, o género humano, etc.) e a singularidade (os
individuos, seus atos tomados isoladamente um dos outros, os
momentos historicos mais especificos, etc.) sdo componentes dis-
tintos, porém igualmente reais da histéria. Em linguagem filoso-
fica, dizemos que possuem o mesmo quantum de ser, 0 mesmo
estatuto ontoldgico. Sao igualmente reais; um nao concentra mais
ser do que o outro. Eles se diferenciam, nao por um ser mais real
do que o outro, mas porque o universal concentra os elementos de
continuidade e, o singular, os momentos efémeros, apenas pontu-
ais, dos processos historicos. (Cf. Lessa, 1998 e Lessa, 2005)

Do ponto de vista da reproducao social e da contradigao en-
tre o individuo e o género, isto significa que o individuo humano
(no pdlo da singularidade) e o género humano (no da universali-
dade) sao efetivamente existentes, sao determinagdes objetivas de
toda processualidade social. E este fato que possibilita a Lukéacs
afirmar que

“a consciéncia do ser-homem, enquanto generidade hu-
mana para-si, se apresenta ja como um fato social nao
cancelavel: o homem alienado® tem que conservar, tam-

bém na alienagdo, a sua generidade humana para-si
(...).” (Lukacs, 1981:580)

A relacao com a alienacao, veremos mais adiante. Detere-

2 Temos aqui a discussao, ja travada inimeras vezes, do fundamento ontoldgi-
co da relagao entre o universal e o devir histérico: a universalidade e a singula-
ridade sdo determinagdes ontoldgicas, portanto pertencem ao ser e participam,
como categorias movidas e moventes, do movimento do proprio ser. Nao ha
entre universalidade e processualidade, entre universal e processo, qualquer
contradigao. E a razao tltima deste fato esta em que tudo o que existe (o ser) é
necessariamente um processo. Tratamos disto, com mais vagar e profundidade,
em Mundo dos Homens (Lessa, 2014).

3 Adotamos a traducdo que nos parece mais adequada: alienacao para Enfrem-
dung e exteriorizacao para Entaiisserung. Sobre as opg¢des de tradugao destes ter-
mos em Marx e Lukacs, conferir Lessa, 2014, em especial o Prefacio e “Alienacao
e estranhamento” (Lessa, 2015).
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mos-nos, agora, sobre a afirmacao de que a “generidade humana
para-si” é um “fato social nao cancelavel”: ela pertence ao ser-
-precisamente-assim da sociabilidade. E nao ¢, portanto, apenas
um fendmeno da subjetividade. O para-si estd sempre presente e
possui efeitos praticos perceptiveis em “toda a historia humana”.*

O ser-para-si é, portanto, uma categoria objetiva, “nao can-
celavel”, do mundo dos homens.

Sao dois os pressupostos desta afirmagao de Lukacs. O pri-
meiro, que a totalidade € mais do que soma das partes. Como a
totalidade inclui, além das partes, as multiplas e variadas inter-
-relagdes das partes entre si e com a totalidade, esta contém uma
qualidade que os singulares, enquanto tais, ndo possuem. Por
isso, a totalidade é sempre mais do que a justaposi¢ao de suas par-
tes, ela possui qualidades e caracteristicas que nem sempre estdo
presentes em suas singularidades. O género humano ¢ portador
de qualidades, processos, categorias ontologicas que nao apenas
sao distintos das qualidades, processos e categorias peculiares
da individuagdo, como ainda, muitas vezes, sequer comparecem
na reproducao de cada individuo considerado isoladamente. Do
mesmo modo, o género humano é portador de possibilidades e
necessidades historico-sociais que nao estao necessariamente pre-
sentes em cada um dos individuos que o compdem. Neste preciso
sentido, o “ser-para-si” comparece em cada momento histdrico
enquanto possibilidades e necessidades historicas rigorosamente
genéricas, universais — nao sendo, por isso, um fato “cancelavel”
da reproducao social.

O segundo pressuposto é que tais possibilidades e necessi-
dades rigorosamente genéricas sao, também, rigorosamente obje-
tivas. Ou seja, tenhamos ou nao consciéncia delas, elas se fazem
presentes e interferem no desenvolvimento histérico. E evidente
que, caso delas tenhamos consciéncia, poderemos explora-las e
desenvolvé-las de modo qualitativamente diverso do caso de nao

4 Lembremos a passagem na qual Lukacs afirma que, por meio das objetiva¢des
¢é impressa “de modo direto e material o ser-para-si na existéncia material das
objetivagdes.”(Lukacs, 1981:564)
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termos delas qualquer conhecimento. Nossa relacao com elas se
altera com a presencga ou auséncia de nossa consciéncia — mas isso
nao as faz mais ou menos existentes. Novamente, elas nao sao fa-
tos sociais canceldveis pelo fato de termos ou ndo delas conscién-
cia.

Os valores universais, assim como a propria universalidade
humana, sao relagdes sociais reais que atuam objetivamente sobre
a reproducao social: este o primeiro aspecto decisivo para o nosso
estudo dos fundamentos ontoldgico dos valores e, portanto, da
ética.

O segundo aspecto fundamental é articulado ao primeiro: a
contradicao objetiva entre o singular e o universal é o fundamento
ontoldgico mais geral para que, na reproducao social, os indivi-
duos possam elevar a consciéncia, em escala social, a contradi¢ao
entre o que eles sao enquanto individuos e o que é a sociedade a
qual pertencem.

Aqui também o cardter de objetividade desta contradi¢ao
deve ser sublinhado: tenhamos ou ndo consciéncia deste fato, ja-
mais as necessidades e possibilidades de uma individualidade
serao idénticas as necessidades e possibilidades historicas da so-
ciedade a qual pertence. E esta desigualdade entre a esfera indi-
vidual e a coletiva, consciente ou nao, interferira na relagao indi-
viduo-sociedade e, por extensao, na propria historia. A presenga
da consciéncia desta distancia possibilitara que ela seja enfrentada
de modo diverso do que em uma situagao da qual pouca ou ne-
nhuma consciéncia se tenha deste fato. Novamente, a consciéncia
(ou sua auséncia) é determinante na qualidade das respostas que
serao dadas a esta contradigdo, mas em nada altera o carater de
sua objetividade.

E este peso objetivo na reprodugio social da contradigio
entre o universal e o singular, entre o género humano e os indivi-
duos, o fundamento de esta contradi¢ao poder se elevar a consci-
éncia dos individuos em escala social. Como, por que mediagdes,
por quais formas particulares, ocorrera esta elevagao, dependera
das circunstancias historicas. A enorme variedade com que esta
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elevacdo se apresenta ao longo da histérica, contudo, nao diminui
o fato de que é esta tensdo objetivamente existente na vida coti-
diana que constrange os individuos a optar entre alternativas que
contemplam primordialmente as necessidades genéricas ou as
particulares. Tal é a base social objetiva, o fundamento ontoldgico,
para que a humanidade, ao longo da histdria, eleve a patamares
superiores de consciéncia a contradigao entre os momentos socio-
-genéricos da reproducao e aqueles apenas particulares.

E desta base social objetiva que surgem valores como justi-
¢a, igualdade, liberdade, etc. Sao, sempre, expressdes concretas,
historicamente determinadas, das necessidades genérico-coleti-
vas postas pelo desenvolvimento social e, por isso mesmo, seus
contetidos se alteram no tempo.

Um dos tragos mais decisivos da reprodugdo social é o
“afastamento das barreiras naturais”. Quanto mais puramente
social se faz o mundo dos homens, menos os fendmenos naturais
interferem em nossa histéria. Podemos, agora, acrescentar um ou-
tro momento decisivo deste processo: quanto menos a vida dos
homens depender da natureza, quanto mais intensamente os des-
tinos individuais e coletivos forem determinados pelas relagoes
sociais, mais amplos e intensos sao os conflitos entre os elementos
genéricos e os particulares. E, também aqui, esta tendéncia histo-
rica se faz presente tenhamos ou nao dela consciéncia: objetiva e
subjetivamente, saibamos disso ou nao, o desenvolvimento his-
torico, ao ampliar e intensificar a contradicao entre o individuo e
0 género, concomitantemente aumenta a necessidade por media-
¢Oes que explicitem, tao nitidamente quanto possivel, as necessi-
dades genéricas e as particulares.

E esta necessidade social por mediacdes que tornem visi-
veis, a cada momento histdrico, as necessidades humano-genéri-
cas objetivas, segundo Lukécs, o fundamento ontoldgico da gé-
nese e desenvolvimento de complexos como a tradi¢ao, a moral,
os costumes, o direito e a ética. Em cada momento da historia,
tais complexos tém por fungao social atuar no espaco aberto pela
contradicdo entre o género e o individual, de modo a torné-la re-

16

Lukécs: Etica e Politica

conhecivel socialmente. E, assim o fazendo, permitem aos homens
optarem entre valores que expressam as necessidades humano-
-genéricas ou valores que exprimam os interesses apenas particu-
lares de individuos ou grupos sociais.

Podemos dizer exatamente o mesmo, porém de outro angu-
lo: 0 da reprodugao do individuo. Na singularidade de todo ato
individual ha sempre um momento de escolha. Entre as inimeras
necessidades e as muitas possibilidades, deve-se sempre escolher
quais serao objetivadas. A escolha de qual necessidade a mais ur-
gente, e de qual possibilidade a melhor, requer os processos va-
lorativos que possibilitem a comparagao entre as necessidades e
entre as possibilidades: este ¢ o fundamento da génese dos valo-
res, desde os mais simples, como util/inttil, até os mais elevados,
como ético e nao-ético.

Como a contradigao entre o universal e o singular, entre
o individuo e a sociedade, estd sempre objetivamente presente,
cada ato singular ¢, também, uma escolha entre as possibilidades
e as necessidades mais universais ou mais singulares. Cada ato
humano pode incorporar as necessidades e possibilidades mais
genéricas ou, entao, as suas necessidades ou possibilidades mais
singulares.

E esta presenca objetiva, no interior de cada ato singular
de cada individuo concreto, da contradi¢ao entre o universal e o
singular que torna necessario que, com o desenvolvimento social,
surjam complexos valorativos que explicitem todas estas contra-
dig¢des, suas possibilidades e necessidades histdricas, coletivas e
individuais. E é para atender a esta necessidade social que sur-
gem os complexos como os costumes, o direito, a moral, a ética e
a tradigao.

A moral e a ética, complexos que nos interessam mais dire-
tamente neste estudo, possuem, portanto, 0 mesmo solo genéti—
co, emergem da mesma necessidade da reprodugdo social: tanto
do ponto de vista dos atos singulares, como do ponto de vista da
reprodugao da totalidade social, surgem e se desenvolvem para
atender a necessidade de explicitagao consciente da contradi¢ao
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entre o individuo e a sociedade.

A ética, no conjunto dos complexos valorativos, se diferen-
cia porque atende a necessidade social de explicitacao do confli-
to entre o universal e o singular pela superagao da relagao dico-
tomica entre individuo e sociedade. A ética é aquele complexo
valorativo objetivado em relagdes sociais que desdobram, coti-
dianamente, uma relagao nao antindmica entre o individuo e o
geénero. Tal como a universalidade social, o género, nao é apenas
um “conceito”, mas uma substancia social realmente existente; a
ética também ndo é um conjunto de preceitos apenas “teoréticos”,
mas reflexo na consciéncia de relagdes sociais que possuem uma
qualidade muito peculiar, a de superarem a antinomia individuo/
género. Como esta relagao dicotomica entre o individuo e o géne-
ro se impde historicamente pela agao da propriedade privada — e
como a reprodugao desta dicotomia requer, portanto, a superagao
desta sua base material, € algo que exploraremos ao longo deste
texto.

1.2. Nem sempre a ética é possivel

Se a ética nao é um conjunto abstrato de valores, mas um
complexo valorativo que expressa relagoes sociais que superam a
antinomia entre o individuo e a sociedade, nao ¢é dificil perceber-
mos que a ética nem sempre € possivel.

Consideremos a génese e o desenvolvimento da socieda-
de burguesa e a mudanga qualitativa que promoveu na relagao
individuo/género humano. Por um lado, o desenvolvimento das
forcas produtivas afastou de tal modo as barreiras naturais que,
pela primeira vez, os homens colocaram a si proprios a tarefa de,
conscientemente, construirem a historia. Abre-se a era das revolu-
¢Oes modernas.

Este enorme avanco, contudo, foi contrabalancado pelo fato
de ele apenas ter sido possivel pela conversao da mercadoria em
“forma elementar” (Marx, 1983:45) das relagdes sociais. Em pou-
cas palavras, este reconhecimento de serem os homens os tinicos
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senhores de seu proprio destino foi contrabalangada pela crescen-
te coisificagdo e fetichizagdo das rela¢des sociais, foi contrabalan-
cada pelo fato de as relagdes sociais predominantes estabelecerem
a mais ampla e pura antinomia entre o individuo e a sociedade: o
individualismo burgueés.

Lembremos que esta relagao antindmica entre o individuo e
a sociedade jogou, nos seus primordios, um papel revolucionario.
Possibilitou, algo inédito na historia, que as pessoas participas-
sem da sociedade enquanto individuos portadores de uma his-
téria propria, relativamente autonoma da histéria da sociedade
da qual faziam parte. As necessidades e possibilidades, objetivas
e subjetivas, da histoéria de cada individuo (do processo de indi-
viduagao de cada um) sao reconhecidas como distintas da repro-
dugao social. Na vida cotidiana das sociedades burguesas, isto é
uma realidade inquestionavel. Toda uma sociedade pode ir a ban-
carrota e, ainda assim, alguns poucos individuos fazerem desta
tragédia coletiva uma inigualavel fonte de lucro.

Sheakespeare, em Romeu e Julieta, expressou pela primei-
ra vez esta nova antinomia com todas as suas letras: o que é um
nome frente a substancia do individuo? Certamente nao mais
do que o nome para a flor; a rosa nao perderia o seu perfume se
fosse chamada de margarida. O que sdo as relagdes sociais, por
analogia, frente ao individuo sendo algo tao externo e superficial
quanto o nome que pode ser alterado sem que em nada altere a
esséncia do nomeado? O que ¢é a sociedade frente ao individuo
sendo as amarras que impossibilitam Romeu amar Julieta? Para o
individualismo burgués nascente, o individuo é tudo e, a totalida-
de social, apenas a possibilidade de lucros. A antinomia entre o in-
dividuo e a sociedade burguesa ja estava se tornando socialmente
reconhecida, um fato da vida cotidiana e, por isso pode receber
sua expressao teorica nas obras dos grandes artistas e pensadores
modernos.

Hobbes, Locke, Rousseau, Kant, Adam Smith, para ficarmos
com 0s mais notorios, deram vida tedrica a antinomia individuo/
sociedade. O individualismo burgués s6 pode se converter em
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principios e preceitos tedricos porque fazia parte da vida mate-
rial, das relagdes mais fundamentais da reprodu¢ao do mundo
burgués.’

Nesse preciso sentido, o individualismo € uma “determina-
¢ao da existéncia” da sociedade burguesa. Corresponde a quali-
dade predominante nas relagdes sociais. A consciéncia pode, ao
refletir a realidade, elaborar os preceitos teoricos do individualis-
mo porque este corresponde a vida social objetivamente existente.
O mesmo ocorre com a ética: como complexo social, apenas pode
existir como parte da reprodugao social; enquanto reflexo teérico,
apenas pode ser o reflexo da objetividade social.

Ou a ética é uma “determinagao da existéncia” ou, rigorosa-
mente, nao é nada. Isto é, nao exercera qualquer peso social “nao
canceldvel” na vida dos homens e permanecera, apenas, um recei-
tudrio carente de substancia historica.

Em outras palavras, a regéncia do capital é a expressao
histérica maxima da antinomia individuo e sociedade, tal como
Marx caracterizou em A questdo judaica. Citoyen e bourgeois se con-
trapdem como polos antindmicos que cindem a individualidade
de cada um de nds em duas partes rigorosamente incompativeis
entre si. Tal como a substancia social ¢ cindida antinomicamen-
te pela contradicao entre as necessidades e possibilidades huma-
no-genéricas e as necessidades e possibilidades da propriedade
privada de cada um dos individuos que a compdem — a persona-
lidade de cada individuo também ¢ antinomicamente cindida en-
tre sua porgao genérica e sua porgao singular. O citoyen (a por¢ao
genérica) e o bourgeois (a por¢ao singular) se contrapdem em uma
antinomia que permeia a personalidade de cada um de nos.

Continuando com a analogia, tal como a reproducado ca-
pitalista consegue articular em uma tnica totalidade as rela¢oes
conflituosas entre os individuos “guardioes da mercadoria” pela

5 Também por causa disso a superagao do individualismo burgués requer
muito mais do que uma mudanca de perspectiva teodrica, ideoldgica; requer
a transformacdo profunda e radical das relagdes sociais, entre elas as de
propriedade.
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mediagao do mercado e da politica, os processos de individua-
¢ao também conseguem articular em personalidades por ultimo
unitarias os individuos cindidos em citoyen e bourgeois. Mas, tanto
no caso da sociedade quanto dos individuos, sao sinteses muito
instaveis e unitariedades muito provisorias que apenas deslocam,
momentaneamente, esta antinomia fundamental. Ela sempre vol-
ta a aparecer e nao raramente de forma mais intensa e aguda. Tan-
to a totalidade social quanto as individualidades burguesas sao,
desta perspectiva, essencialmente conflituosas, contraditdrias.

Esta determinagdo ontologica mais essencial da socieda-
de burguesa faz dela um solo social incompativel com o pleno
desenvolvimento de relagdes sociais que superem a antinomia
individuo/género. E ¢ esta a razao fundamental de a sociedade
burguesa nao produzir nenhum sistema ético digno do nome. As
teorizagOes ditas éticas ndo vao além de pregacdes morais, bem
intencionadas ou ndo, que advogam mudangas sociais pela alte-
ragao dos valores abragados por cada um de nos. Os valores, ou
existem na realidade e, entdao, podem ser “abragados” por cada
um de nds; ou nao existem. Se nao existem, nem mesmo a mais
resoluta e sincera decisao de cada um de nds pelos novos valo-
res tem qualquer efeito pratico sobre a vida da sociedade. Nem ¢
preciso nos distanciar muito na histéria para termos um exemplo
bastante rico do que nos referimos: a campanha contra fome, li-
derada pelo Betinho. A decisao coletiva de milhdes (dizia-se que
havia 3,6 milhdes de pessoas participando dos comités pelo pais
afora) pelos valores solidérios nao foi capaz de alterar sequer em
1% a distribuicao de renda do pais (Paniago, 1977).°

Capitalismo e ética sao ontologicamente incompativeis.
Nao ha ética possivel em uma sociabilidade que tenha na mer-

6 Nao deixa de ser curioso notar como um fenémeno como a Campanha contra
a fome, que teve enorme repercussao publica no primeiro governo de Fernando
Henrique Cardoso, hoje é um fato dificil sequer de ser relembrado. Toda a
esperanga de que, com vontade politica, a miséria seria combatida, reapareceria,
com coloragdes ainda mais acentuadas, no programa Bolsa Familia, dos petistas.
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cadoria “sua forma elementar”, para adotarmos uma foérmu-
la bastante precisa e sintética.”

1.3. Quando a ética foi possivel?

No mundo grego; esta ¢ uma das razoes de a Grécia ser tao
apaixonante aos nossos olhos.

Entre os gregos, antes da decadéncia, houve uma situagao
histérica muito peculiar, que nunca mais se repetiu. L4, a proprie-
dade privada de cada individuo da classe dominante, ao invés de
impor uma relagao de concorréncia e valores individualistas, re-
sultou justamente no seu inverso. A situagao historico-objetiva de
passagem da sociedade primitiva a sociedade escravista na Penin-
sula Grega fez com que a expansao comercial da polis dependesse
em larga medida da sua expansao militar. E, a expansao militar,
pela situagao peculiar do mundo grego nascente, apenas poderia
ocorrer pela formagao de um exército composto e financiado pelos
“cidadaos” (isto ¢, membros da classe dominante ou camponeses
donos de suas terras que, em alguma medida, também utilizam o
trabalho escravo). A riqueza de cada proprietario privado depen-
dia, portanto, em boa medida, do esforgo conjunto e coletivo para
a expansao militar.?

Nesta situagao historica muito peculiar — e, como veremos,
também momentanea — € que, sobre a propriedade privada, sur-
giu uma classe dominante que foi forcada a superar em larga me-
dida seus particularismos individuais. O destino individual de
cada senhor de escravo estava imediatamente associado ao des-
tino de Atenas ja que a expansao militar da cidade era a condi-
¢ao indispensavel para a expansao comercial de seus cidadaos.
Naquelas circunstancias, a coragem, a valentia, a honestidade, a

7 Para a continuidade da nossa investigacao da possibilidade da ética na histdria,
esta afirmacdo é suficiente interromperemos aqui o raciocinio. Todavia, nao
basta para pensarmos a relacio entre ética e revolugao e, por isso, voltaremos a
esta relagao logo abaixo.

8 Sobre isto, sao muito elucidativos Vernant, 1984 e Adcock, 1957.
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lealdade, o espirito de sacrificio dos individuos da classe domi-
nante adquiriram importancia central para o desenvolvimento
economico coletivo. Um exército formado por cidadaos corajosos
e leais teria um melhor desempenho no campo de batalha que
outro composto por covardes -- e nisto residia a possibilidade de
enriquecimento individual. Este é o fundamento historico para
uma personalidade como Sécrates. Nao ha vida mais ética que a
deste grego: seu compromisso com Atenas o levou a tomar cicuta.
Sua relagao pessoal com a sociedade nada tinha de antinomica. E,
apesar disso — ou, melhor, justamente por causa disto -- nesta vida
essencialmente ética nem uma palavra ou ato podemos encontrar
que se contraponha a escravidao.

Este aparente paradoxo é explicado pelo fato de os escravos
nao serem considerados parte do género humano. Os escravos en-
travam na reproducao da polis, ndo enquanto seres humanos, mas
enquanto “instrumentos que falam”, na definicao de Aristoteles.
Isto pode parecer um enorme absurdo aos nossos ouvidos, mas
nao nos esquecamos de que, mutatis mutandis, nds também entra-
mos na produgao apenas depois de coisificados em mera forca de
trabalho. Esta insercao peculiar dos escravos na estrutura produ-
tiva os excluia do género humano: os homens, por sua esséncia,
para continuarmos com Aristoteles, estdo acima dos escravos e
abaixo dos semideuses na hierarquia geral do cosmos.

Estas circunstancias historicas tornaram compativeis a éti-
ca e a exploragio dos escravos. Etica e poder do homem sobre
o homem sdo, no mundo grego, nao apenas ontologicamente
compativeis, como ainda esta compatibilidade ¢ uma rigorosa
necessidade historica: os membros da classe dominante atenien-
se sO poderiam defender suas propriedades privadas individuais
se fossem capazes de colocar seus interesses genéricos de classe
acima dos interesses particulares de cada individuo. Em outras
palavras, a comunidade ética dos cidadaos atenienses apenas po-
deria ter existido com base na exploracao dos escravos. Ser a favor
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da escravidao era, no mundo grego, algo que nao se contradizia
em nem um instante com a ética. Dai Socrates ndo ter se oposto a
escravidao.

A riqueza da Ontologia de Lukacs pode ser aqui, novamente
percebida. Permite-nos divisar precisamente qual seja o funda-
mento ontologico, material, dos valores éticos. Os valores predo-
minantes na vida de Socrates foram os valores éticos, ndo devido
ao contetido especifico destes valores (por exemplo, nosso heroi
era a favor da escraviddo e nem por isso sua vida foi menos ética),
mas devido a sua fung¢ao social. A ética nao é um conjunto pré-de-
terminado de valores eternos e imutaveis, mas uma func¢ao social
que, em algumas circunstancias historicas, pode vir a ser atendida
por um conjunto de valores que expressem, cotidianamente, uma
ja existente relacao nao antindmica do individuo com o género.

Todas as abordagens 16gico-gnosioldgicas, que procuraram
determinar a ética ou pela sistematizagao tedrica dos atos morais
singulares (no fundo, Kant), ou pela determinagao a-histérica de
preceitos valorativos (uma sociedade justa, livre, etc.), nao foram
além da universalizagdo para toda a historia do patamar de de-
senvolvimento social j& alcangado. Assim como Aristoteles iden-
tificou a esséncia humana com a esséncia do senhor de escravo
ateniense, Tomas de Aquino identificou a esséncia humana com a
esséncia do servo da igreja (a alma pecadora), também Kant ele-
vou a preceito ético o individualismo caracteristico da sociedade
burguesa. “Nao faga ao outro o que nao queres que facam a ti” é o
seu imperativo categorico: o individuo é o tinico referencial para
os valores mais elevados. Todas as tentativas de elaborar uma éti-
ca, nao a partir do solo socio-histérico, mas a partir de elucubra-
¢Oes tedricas, se limitam a tornar paradigma para todo o desen-
volvimento futuro os valores da classe dominante.

Repetimos: os complexos valorativos se distinguem, ndo
pelo contetido formal de seus preceitos, mas pela funcao social
que exercem em cada momento histdrico: na época de Sdcrates,
a escravidao nao se opunha materialmente ao desenvolvimento
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de auténticas rela¢des éticas entre os cidadaos atenienses e, por
isso, naquele momento histérico, ndo havia incompatibilidade en-
tre ética e escravidao. Hoje as coisas sdao, obviamente, objetiva e
ideologicamente muito distintas. Antes, porém, vamos examinar
a relacao entre ética e politica.
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- Capitulo 2 -

A politica

E muito freqliente, no debate ora em curso, iniciar-se a dis-
cussao da relagao entre ética e politica pela questao “o que é poli-
tica?”, ou “o que seria a ética”?

Henrique Dussel, por exemplo, postula que a critica a so-
ciedade burguesa feita por Marx em O Capital seria “ética”, “se
por ética, continua ele, se entende critica transcendental de toda
moral constituida, efetiva, como a “‘moral burguesa’ que Marx tan-
to criticou. ... Ou seja, Marx distingue a ‘ética’ do que chamarei
‘a moral’. A “moral’(e portanto a ‘moral burguesa’, bem como a
‘moral asteca’, a ‘moral feudal’ ou a “‘moral do socialismo real’) é
uma totalidade de praxis, relacdes, ideologias justificadoras, etc.
‘efetivas’ concretas, histdricas (o que Hegel chamaria de ‘Sittlichke-
it’[costumes]). Enquanto denominarei ‘ética’ a praxis , relagoes,
costumes, etc. e a teoria que critica ‘transcendentalmente’ as mo-
rais.”(Dussel, 1999:155) Desde que aceitemos a defini¢dao de ética
proposta por Dussel, como duvidar que O Capital seja um texto
ético? Todavia, o que autoriza o autor a definir ética como a “cri-
tica transcendental de toda moral” e, a moral, pela “totalidade de
praxis, ideologias justificadoras,etc., “efetivas’, concretas, histori-
cas”’?

Um segundo exemplo, de um autor distante teoricamente
de Dussel. Cornelius Castoriadis inicia um artigo na Folha de Sao
Paulo com a seguinte passagem:

“Eis o ponto central da questdao: ndao houve até agora

pensamento politico verdadeiro... Essa afirmagao pode
parecer paradoxal. Ela o parecera menos se se lembrar
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que por politica entendo uma atividade ltcida que visa
a instituicdo da sociedade pela propria sociedade e que
tal atividade s6 tem sentido, como atividade lticida, no
horizonte da questao: o que é a sociedade? O que é sua
instituicao? Qual a finalidade desta instituicao?” (Casto-
riadis, 2204:15)

Tal como o caso de Dussel em relagao a ética, quem podera
discordar da tese de Castoriadis de que nunca houve um “pen-
samento politico verdadeiro” desde que concordemos com a de-
finicao que ele oferece da politica? Contudo, novamente, o que
autoriza Castoriadis a definir deste modo a politica?

Este é o procedimento a ser evitado em nossa discussao. As
categorias tedricas ou sao reflexos na consciéncia do movimen-
to do real, ou sdao “determinagdes da existéncia”, ou sdo apenas
manifestagcao dos desejos dos autores. A ética e a politica nao sao
relagdes sociais que passam a existir depois de serem definidas
teoricamente; pelo contrario, sao relacdes e complexos sociais que
existem objetivamente, tenhamos ou nao consciéncia delas. Claro,
se ha consciéncia da sua existéncia, a qualidade da relagao que
os homens manterdao com estes complexos sera qualitativamente
distinta; todavia, ndo é a consciéncia que funda tais complexos
sociais. Enquanto rela¢des sociais objetivas, a ética e a politica
existem, ou nao, na reprodugao social segundo as determinagoes
histéricas de cada momento. E, ao definir tais complexos (como,
alias, deve ser para todo e qualquer outro complexo), o decisivo é
retirar da objetividade as suas determina¢des imanentes e eleva-
-las a teoria, a conceito. A ética e a politica devem ser definidas a
partir da funcao social que exercem em cada momento histdrico
e nao, como fazem Dussel e Castoriadis, a partir de uma prefe-
réncia pessoal por uma ou outra defini¢ao. Do ponto de vista me-
todoldgico mais geral, trata-se de dar prioridade, no processo de
conhecimento, ao objeto e ndo a subjetividade. Como ja tratamos
dessa questao em outros momentos (Lessa, 1997, 1999 e 2013), po-
demos ficar aqui apenas na mencao deste aspecto, ainda que seja
ele central.
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Agindo-se como Castoriadis e Dussel que deduzem o real
a partir de suas prdprias defini¢des, o caminho inevitavel é uma
investigacao de cunho idealista: centra-se toda a discussao no que
“entendemos” por politica, e nao pelo que a politica, objetivamen-
te, “€”. A “ética” deixa de ser um complexo social objetivo para
se converter em uma defini¢ao a priori de um conjunto de valo-
res pretensamente universais. A questao passa a ser, entdo, qual
a “melhor definicao” de ética e, nao, o que a ética, objetivamente,
“¢”. Perguntar pelo “entendimento” ¢ abandonar liminarmente a
investiga¢ao ontoldgica por uma investigacao idealista, com todas
as suas conseqjiiéncias, inclusive o ecletismo metodologico (Tonet,
1997).

A primeira coisa a assinalar, portanto, é que a defini¢ao da
politica (assim como o foi a defini¢do da ética), nao € uma ques-
tao de opinido. O campo resolutivo ¢, como sempre, a histdria. E,
na historia, particular importancia cabe a base produtiva da so-
ciedade, as relagOes através das quais os homens transformam a
natureza nos meios de producao e de subsisténcia indispensaveis
a sua sobrevivéncia. Nesse terreno temos algo mais solido e mais
nitido do que meramente opinides diferentes, temos a génese e o
desenvolvimento da fungao social que esta na origem da politica.
Devemos partir deste ponto, e nao do que “entendemos” ser a
politica, pois a relagao entre ética e politica ndo pode ser abordada
de forma resolutiva a se prescindir do solo histdrico.

Um retorno ao mundo grego pode ser util. Para a aristo-
cracia grega a complementaridade entre a atividade politica e a
relacao nao antindmica entre o individuo e a sociedade decorria
da base material da sociedade. A constitui¢ao de um poder poli-
tico que garanta a reprodugao da exploragdao dos escravos (sem
o que nenhum “bem comum” seria, entdao, possivel) apenas era
viavel pelo esforco coletivo da classe dominante (a relagao ética
do individuo com a sociedade). Este é o solo histdrico que tornou
complementar, na via cotidiana de Atenas, a funcao social da poli-
tica com a fungao social da ética. A qualidade predominantemente
ética da conexdo do individuo com a coletividade da autocracia
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grega era condigao indispensavel para a exploracao dos escravos.
A eficiéncia do exercicio do poder politico sobre os escravos de-
pendia de uma organizacao social que assegurasse o predominio
dos interesses coletivos sobre os particulares no interior da polis.

A concepgao aristotélica do género humano enquanto com-
posto apenas pela classe dos senhores de escravos nao era uma
questdao meramente tedrica, nem correspondia tao somente a uma
opgao, a uma sua preferéncia pessoal. Nao era uma questao de
“opinido”. Ela era verdadeira, correta, naquela quadra histodrica,
porque refletia o alcance das relagdes genéricas que objetivamente
foram produzidas no mundo grego. Naquele momento historico,
os escravos adentravam ao processo produtivo, ao cerne da repro-
dugao da sociedade, como meros instrumentos de produgao. Di-
ferente do que ocorre hoje, quando os individuos devem adentrar
a producado enquanto “homens livres” para poderem ser fonte de
mais-valia, na Grécia classica aos escravos cabia apenas o papel
de instrumentos de producao, de meio de produgao. A defini¢ao
aristotélica correspondia, portanto, a realidade daquele momento
histoérico — era, para o seu tempo, tao verdadeira quanto a nossa
atual recusa em aceitar qualquer definicao de género humano que
exclua parte da humanidade (pensemos, por exemplo, na recu-
sa quase universal das ideologias racistas, etc.). Tanto 14, quanto
hoje, a questao da defini¢do do género humano nao é algo mera-
mente opinativo — tem suas raizes na vida cotidiana e, no interior
desta, na estrutura produtiva. Como os escravos nao passavam de
instrumentos de produgao pode Aristdteles definir o género hu-
mano como sendo composto apenas pelos senhores de escravos;
como hoje a extragao da mais-valia pressupoe uma relagao “livre”
entre “proprietdrios privados” (o burgués e o proletario), como
as relagOes socio-genéricas abarcam a totalidade da humanidade,
todos os individuos devem ser incluidos na concepgao tedrica de
género humano.

S6 com a limitadissima realizacao do género humano na An-
tiguidade pode Aristdteles definir a politica como a busca do bem
comum. E apenas e tdo somente a partir desta sociedade e desta

30

Lukécs: Etica e Politica

concepc¢ao de mundo que a politica pdde comparecer como a pra-
xis pela qual a classe dominante promove o seu “bem comum”
-- bem comum, lembremos, que dependia fundamentalmente da
manutencio da exploracio dos escravos. E isso que tornava pos-
sivel, naquele momento, naquele mundo, pensar-se ética e politi-
ca como duas coisas intimamente ligadas. O género humano era
tao pouco desenvolvido que nao seria aético afirmar ser o escravo
um nao-homem. Longe de ser um absurdo, tal concepg¢ao corres-
pondia ao que de fato tinha lugar na historia. Entre a concepgao
de mundo aristotélica e a sociedade ateniense hd, portanto, uma
conexao mais profunda: o exercicio da politica entre os senhores
de escravos era, de fato, a busca do bem comum... dos senhores de
escravos. O que incluia, claro, as decisdes acerca da melhor forma
de se manter a exploragao dos escravos.

Lembremos que, mesmo nessas condicoes histdricas tao es-
peciais e adequadas a uma concepg¢ao como a de Aristoteles, mes-
mo 14 a relagao entre ética e politica no interior da classe dominan-
te nao deixava de ter seus problemas. Para nao nos alongarmos:
Socrates so era exemplar porque, mesmo para a classe dominante
grega, seu ato possui uma qualidade ética que ja era rara.

2.1. A génese da politica

Todas as sociedades conhecem alguma forma de organi-
zagao. Toda sociedade, da mais primitiva a comunista, conhece
contradi¢des que brotam da necessdria desigualdade entre a re-
producao da sociedade e dos individuos que a compde; dos des-
compassos inevitaveis entre a reprodugao material, centrada no
trabalho, com a produgao de necessidades e possibilidades que
requerem a génese e o desenvolvimento de complexos sociais dele
muito distintos; contradi¢des que tém por fundamento a insupe-
ravel diferenca entre as finalidades dos atos e seus resultados obje-
tivos, sempre permeados por algum quantum de acaso; e, por fim,
ainda que nao menos importante, pela contradigao entre o impul-
so do género humano ao seu para-si, fundado pelo trabalho, e os
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processos alienantes que rebaixam o género a um em-si desuma-
nizado. H4, além disso, contradi¢des que advém do crescimento
do peso ontoldgico dos complexos ideoldgicos sobre a reproducao
material (sem jamais com isso cancelar ou diluir o carater fundan-
te do trabalho ou 0 momento predominante exercido pela econo-
mia); dos descompassos causados pelo desenvolvimento desigual
e contraditorio das nagdes concomitantemente as suas crescentes
articulagdes via mercado mundial --, e assim sucessivamente.

Todas as sociedades sao, portanto, contraditdrias. Conhe-
cem conflitos e estes devem ser dirimidos de alguma forma. Uma
sociedade incapaz de dirimir seus conflitos estd em vias de extin-
cao.

E necessario partir desta constatagdo ontolégica para evi-
tarmos, desde logo, a impressao incorreta de que uma sociedade
emancipada, comunista, desconheceria conflitos, organiza¢ao ou
contradigdes. O que difere ontologicamente as formagoes sociais
entre si, e as sociedades de classe de uma sem classes, nao € a pre-
senca ou ausencia de conflitos, contradi¢gdes ou organizagao, mas
sim a qualidade delas e 0 modo pelo qual os conflitos, contradi-
goes, etc. sao dirimidos no processo de reprodugao social.

As sociedades primitivas, como Engels assinalou e como as
investigagOes antropoldgicas contemporaneas confirmam exaus-
tivamente’, conheceram um tipo de autoridade e de organizacao
que brotava do pequeno afastamento das “barreiras naturais”. A
autoridade era a necessaria para a tomada das decisdes impres-
cindiveis e que envolviam o destino da sociedade. Quem dela era
o depositario dependia, quase sempre, das qualidades pessoais.
Assim, os mais velhos, por possuirem maior conhecimento acu-
mulado, tendiam a concentrar maior autoridade que os jovens; os
melhores cagadores, a serem os chefes nas cagadas, etc. E um tipo
de autoridade que decorre do que o individuo é, de suas melhores
ou piores qualidades para cumprir uma dada fungao social em

9 “Engels e as raizes do ‘revisionismo’: uma reavaliacao” de Paul Kellog (1995) é
um belo texto que discute a atualidade do pensamento engelsiano e fornece
ricas informagoes bibliograficas a este respeito.
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um dado momento da vida da sociedade.

Este tipo de autoridade e, digamos, de selecao dos individu-
os para determinadas tarefas com base em suas qualidades pes-
soais é um processo que se mantém ativo também nas sociedades
mais desenvolvidas. Pensemos, no papel tantas vezes citado por
Lukacs, de Lutero e sua tradugao da Biblia para o alemao. Ou,
entdo, na também conhecida discussao de Plekanov do lugar do
individuo na historia®.

H4, contudo, outras formas de autoridade, de hierarquia e
de conflitos que ndo decorrem do que os individuos sdo na relagao
com as tarefas do dia, mas sim do que eles tém. Sao relagdes sociais
hierarquizadas a partir do que o individuo possui, e nao do que
ele é enquanto personalidade, de suas qualidades ou potenciali-
dades. E aqui que temos propriamente dito o poder: o dominio de
um individuo sobre o outro a partir da propriedade privada. Esta
¢ uma forma de relagao social ontologicamente distinta de todas
as outras anteriores: trata-se nao mais da reprodugao da vida co-
letiva, mas da reproducao da propriedade privada dos individuos
da classe dominante. Nesta nova situagao, o que os individuos sao
nao tem quase nenhuma importancia e, nos raros casos em que
estas qualidades pessoais entram em questao, o fazem de forma
muito secunddria — e tendem a diminuir ainda mais seu ja peque-
no peso na medida em que se afastam as barreiras naturais.

E um profundo erro histérico e metodoldgico desconside-
rar esta diferenga ontoldgica entre o poder que emana da proprie-
dade privada e as formas de organizagao social precedentes, que
nao emanavam da propriedade privada. Erro histérico porque
desconsidera o salto ontoldgico da passagem da sociedade pri-
mitiva para a sociedade de classes. E erro metodoldgico porque,
como diz o chiste positivista, nao devemos denominar o pinico
e a xicara pelo mesmo conceito, sob pena de nao nos entender-
mos nem na pratica nem na teoria. Aqui temos uma das questoes

10 Plekhanov, 2004. Ha problemas neste texto, sem endossar todas as conclusoes
deste autor, ainda é um texto instigante ao tratar da relagao entre a histéria e os
destinos individuais.
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de fundo do debate em curso: todos aqueles que propdoem que
toda e qualquer forma de organizagao social seja denominada de
politica homogeneizam sob um mesmo conceito relagdes sociais
que sao em-si qualitativamente diversas. E, ao cancelarem o fun-
damento ontoldgico na propriedade privada do poder politico,
terminam fazendo da politica uma categoria universal, presente
em toda e qualquer formacao social, tal como o trabalho, a lingua-
gem, a socialidade. Isto é falso, primeiro porque nao corresponde
a histéria. Em segundo lugar — embora este seja um argumento
de autoridade e que ndo tem, portanto, qualquer poder resolutivo
— isto nao corresponde nem a concepg¢des de Marx e Engels, nem
de Lukécs da Ontologia.

Pois bem, o fundamento ontoldgico do poder do homem so-
bre o homem ¢é a propriedade privada. Este poder se manifesta
nas relagdes de producao (pela exploracao do homem pelo ho-
mem) e também na esfera ideologica'' (pelo poder politico). Antes
da propriedade privada, ndo havia nem a exploragao do homem
pelo homem nem a politica.

A propriedade privada surge com a Revolugao Neolitica e
a producao de excedentes. Ela é uma relagao social cuja esséncia
estd na transformacgdo da riqueza produzida por um individuo
em posse de outro individuo o qual, em virtude desta riqueza, é
capaz de obrigar outros individuos a produzirem novas riquezas
que serao por ele apropriadas. A propriedade privada € apenas
um outro nome para a exploragao do homem pelo homem.

Este poder, e a hierarquia que dele se origina, tem uma qua-
lidade ontoldgica radicalmente distinta do “poder” e da organi-
zagao das sociedades primitivas: € o poder da riqueza acumulada
sobre a forma de propriedade privada, riqueza que so serve para
a exploracao do trabalho para a geracao de ainda mais riqueza
privada. Se esta relagdo ocorre sob o modo de produgao asiatico,
do escravismo, do feudalismo ou do capitalismo, em nada altera

11 Ideologia aqui na acep¢ao lukacsiana de complexo social composto de idéias
que auxiliam os individuos a ser organizarem para os conflitos da vida cotidiana.
Cf. sobre esta questao, Vaisman (1989) e Costa (1999).
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a esséncia do que estamos tratando: temos agora um poder que,
personificado pelo individuo nao decorre dele, mas de sua pro-
priedade; uma relacao social coisificada que faz com que as coisas
— a riqueza — e ndo os individuos enquanto tais participem das
rela¢des de poder.

Com este poder que é a propriedade privada, os conflitos
sociais também se tornam ontologicamente distintos daqueles das
sociedades primitivas. Eles se transformam em contradi¢oes anta-
gonicas que apenas podem desaparecer com o desaparecimento
da contradi¢do de classe. Nao ha nenhuma meio pelo qual uma
sociedade escravista possa existir sem a contradi¢ao entre o escra-
vo e a classe dominante. O mesmo, mudando o que deve ser mu-
dado, vale para todas as outras sociedades de classe. Sao conflitos
que s6 podem ser dirimidos no fluxo da reproducao social por
mecanismos de repressao militar direta ou por medidas de coacao
ideoldgica. Em qualquer um dos casos, tanto a repressao militar
quanto a coagao ideologica apenas deslocam a contradigao, jamais
a superam.

E impossivel se exagerar o quanto isto significa de ruptura e
de novidade com a sociabilidade primitiva, sem classes. Estamos
diante de uma organizagao hierarquica fundada no que individu-
os tém, e ndo o que eles sdo. Surge o poder antes inexistente, que
¢ a forca da riqueza acumulada obrigar o trabalhador a produzir
mais riqueza para a classe dominante. A reproducao divide os ho-
mens em classes sociais e contrapoe homens e mulheres pelo ca-
samento monogamico; os conflitos agora sdo antagonicos. A tudo
isso se deve acrescentar, ainda, uma peculiar articulagao ontoldgi-
ca entre a reproducao dos individuos e a reproducao da totalida-
de social agora permeada pela propriedade privada. Os individu-
os tém na sociedade a arena de disputa pela riqueza socialmente
produzida, e nao a mediagao indispensavel para a construgao do
destino coletivo. Uma socialidade, portanto, cuja reproducao tera
a forma mais genérica do conflito cotidiano entre proprietarios
privados. A concorréncia, e ndo mais a cooperagao, passa a ser a
marca da existéncia social.
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E neste contexto, e para administrar os novos e antagoni-
cos conflitos cotidianos que brotam incessantemente em todas as
esferas da vida, que surge a necessidade de uma regulamentacao
social ontologicamente nova: o Estado.

A politica é o poder que se exerce no e pelo Estado. Decorre
da propriedade privada e da exploracao do homem pelo homem.
Tal como o Estado € a sociedade de classes organizada politica-
mente, a politica € o poder de classe que se exerce no e através do
Estado. E a disputa, direta ou indiretamente, pelo poder do Esta-
do, pelo poder da propriedade privada organizado politicamente.

A génese histdrica da politica revela a sua articulagao onto-
l6gica essencial com a propriedade privada e com o Estado. E isto
que possibilitou a Marx e Engels postularem o “fenecimento” do
Estado, da politica, do Direito junto com o desaparecimento da
propriedade privada e da sociedade de classes. E este o ponto de
partida para que Istvan Mészaros e Ivo Tonet (Tonet, 1999, 2002,
2005) postulem a tese da negatividade da politica: a politica é tao
imprestavel para o comunismo quanto a propriedade privada e
o Estado. E, pela sua prépria esséncia, uma forma de poder do
homem sobre o homem, de hierarquia social que ordena todas
as relagoes sociais porque incide na estruturagao das formas his-
tdrico-particulares do trabalho (escravismo, feudalismo, etc.) que
brotam, nio do que o individuo é, mas do que ele possui. E o po-
der do ter sobre o ser, no dizer do Marx dos Manuscritos de 1844%,

12 “A propriedade privada tornou-nos tao esttiipidos e unilaterais que um objeto
s6 é nosso quando o temos, quando existe para nds como capital ou quando
¢ imediatamente possuido, comido, bebido, vestido, habitado, em resumo,
utilizado por nds. Se bem que a propriedade privada concebe, por sua vez, todas
essas efetivagdes imediatas da posse apenas como meios de subsisténcia, e a
vida, a qual elas servem de meios, é a vida da propriedade privada, o trabalho e
a capitalizagao.

Em lugar de todos os sentidos fisicos e espirituais apareceu assim a simples
alienacao de todos esses sentidos, o sentido do ter. O ser humano teve que ser
reduzido a esta absoluta pobreza, para que pudesse dar a luz a sua riqueza
interior partindo de si. (Sobre a categoria do ter, veja-se Hess, nos Einundzwanzig
Bogen.)

A superacao da propriedade privada é por isso a emancipagao total de todos
os sentidos e qualidades humanos; mas é precisamente esta emancipagao,
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€ o poder fetichizado da mercadoria sobre o humano, como dira
mais tarde em O Capital.

Sendo a politica uma “determinacdo da existéncia”, ela deve
comparecer na consciéncia como reflexo do real e, ndo, ao inver-
so, como uma dedugao do real a partir da opinido ou preferéncia
pessoal do autor. Devemos descobrir o que o real ¢, o que significa
— metodologicamente -- o predominio do objeto sobre a subjetivi-
dade no processo de conhecimento; e ndo, ao contrario, deduzir o
real através de férmulas abstratamente formuladas.” As inimeras
“defini¢des” de politica que ignoram o fato historico de ser ela
uma determinagao reflexiva da propriedade privada, do Estado
e do casamento monogamico ndo conseguem ir muito além dos
resultados ja alcancados por Aristoteles ha mais de dois mil anos.

Se suficiente para a sua época, para os nossos dias a insufi-
ciéncia nas defini¢des aristotélicas da politica e da ética se concen-
tram em dois aspectos principais. O primeiro deles é que pretende
uma eternidade e uma naturalidade para a politica e a ética que
sao rigorosamente insustentaveis, ja que cancelam o solo histdrico
e, conseqiientemente, ndo podem se perguntar pela génese dos
complexos nem pelas suas fungdes sociais especificas.

Tendo os gregos como parte do nosso passado, as atuais
necessidades e as possibilidades historicas fazem com que as re-
lagdes do complexo da politica com o complexo da ética sejam

porque todos estes sentidos e qualidades se fizeram humanos, tanto objetiva
como subjetivamente. O olho fez-se um olho humano, assim como seu objeto se
tornou um objeto social, humano, vindo do homem para o homem. Os sentidos
fizeram-se assim imediatamente tedricos em sua pratica. Relacionam-se com a
coisa por amor da coisa, mas a coisa mesma € uma relagdo humana e objetiva
para si e para o homem e inversamente. Carecimento e gozo perderam com isso
sua natureza, egoista e a natureza perdeu sua mera utilidade, ao converter-se
a utilidade em utilidade humana. Igualmente, os sentidos e o gozo dos outros
homens converteram-se em minha prépria apropriagao. Além destes dérgaos
imediatos constituem-se assim drgaos sociais, na forma da sociedade; assim, por
exemplo, a atividade imediatamente na sociedade com outros, etc., converte-se
em um 6rgao de minha exteriorizagao de vida e um modo de apropriagdo da
vida humana.” (Marx, 2015:349-50)

13 Para um tratamento mais adequado, Coutinho, 1972; Lessa, 1999.
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inteiramente distintas. A complentaridade entre ética e politica
que poderia existir no dia a dia de um aristocrata grego desapare-
ceu completamente dando lugar, na sociedade burguesa, a cisao
entre citoyen/bourgeois. Enquanto cidadao, todos queremos abs-
tratamente o bem comum, enquanto burgueses, queremos nossa
riqueza privada antes e acima de tudo; promoveremos o bem co-
mum apenas e tdo somente quando haja coincidéncia entre esta
promogao e um bom negdcio, entre a promog¢ao do bem comum
e o lucro privado. E a raiz destas diferentes conexdes dos indivi-
duos com a sociedade estd na reproducao das respectivas socieda-
des: o escravismo da polis e o capitalismo maduro.

O segundo problema estd em que toma a forma mais apa-
rente pelo conteido mais essencial'*: o fato de, pela mediacao da
politica, a humanidade que vive em sociedades de classe decidir
de algum modo seu destino nao significa que a tnica forma de
os homens decidirem o seu destino venha a ser a politica. Esses
dois equivocos fundamentais (outros poderiam ser assinalados
em uma analise mais detalhada) fazem com que as defini¢des de
Aristételes acerca da ética e da politica sejam fundamentalmente
inadequadas para dar conta das possibilidades, e atender as ne-
cessidades, dos nossos dias. Necessidades e possibilidades, claro,
que os gregos mais geniais ndo poderiam sequer imaginar e que
sao polarizadas pela questao da manutengao ou superacao da ex-
ploragao do homem pelo homem.

Portanto, adotar hoje a definicdo aristotélica de politica
como a praxis voltada a busca do bem comum significa a adocao
de uma falsa concepgao tedrica. Serve, além disso, para velar que
a politica é um complexo que surge em um determinado momen-
to historico e que tem uma fungdo social muito precisa: sua essén-
cia é a dominagao de classe, necessariamente violenta, portanto é

14 A relagao entre esséncia e aparéncia nao é marcada pela antinomia. A aparéncia
tem por fundamento uma dada rela¢ao da subjetividade com o mundo objetivo,
a esséncia € a concentracdo dos elementos de continuidade historica. Assim, a
esséncia pode ser, em dados momentos, mais aparente que o fenoménico, ainda
que nao seja esta a situagao mais freqiiente.
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necessariamente uma relagao de dominag¢ao do homem pelo ho-
mem. Na histdria, a politica nem sempre existiu — e, quando ela
existe, sempre é o exercicio do poder da classe dominante sobre
os trabalhadores, ¢ a afirmagao pelo Estado da exploragao do ho-
mem pelo homem. Nao ha na histéria nenhuma relagao politica
que nao seja o exercicio do poder do homem sobre o homem e,
também por isso, hd na histdria uma relagao “umbilical” — ontolo-
gica -- entre a politica, o Estado, o Direito e a propriedade privada.

Se, para os gregos e para os que a eles retornam, ha uma
complementaridade universal entre a ética e a politica, a investi-
gacao ontoldgica revela que esta complementaridade foi fruto, em
um Unico e privilegiado momento histérico, de uma rara coinci-
déncia entre o acimulo da propriedade privada dos cidadaos e
a necessidade do predominio do genérico® sobre o particular na
vida cotidiana. E, tal investigagao revela também como na Grécia
Classica, as fungdes sociais da ética e da politica foram comple-
mentares porque ja, mesmo naquele momento, eram ontologica-
mente distintas. A relagdo dos “cidadaos” com a polis por neces-
sidade histérica deveria ser marcadamente ética para promover
aquele “bem comum” que incluia o exercicio do poder politico
sobre os escravos. Também nesta sociedade em que a propriedade
privada tinha uma forma ainda tao germinal, ética e politica nao
se confundiam e, apenas por causa disso, podiam ser complemen-
tares'®.

Hoje, superado o reino da caréncia e da necessidade histori-
ca tipicas da sociedade de classes, as coisas sdo inteiramente dis-
tintas.

15 Reforcemos: ainda que este genérico tenha sido apenas o genérico da classe
e nao do género humano enquanto totalidade, ja que dele estavam excluidos os
escravos e as mulheres.

16 Apenas o que é ontologicamente distinto pode ser complementar, a relagao
de identidade exclui qualquer complementaridade.
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- Capitulo 3 -
Etica, alienacdo e revolucio

Diziamos, pouco acima, que ética e capital sao ontologica-
mente incompativeis, que nenhuma sociabilidade que tenha na
mercadoria “sua forma elementar” pode tornar a ética possivel.
Isto é verdadeiro no sentido estrito de que nao é possivel uma
relacdo ética entre “guardidoes de mercadoria”, que a ética apenas
poderd predominar na vida cotidiana com a superacao do capital
e passagem a uma socialidade comunista. Sem cancelar ou esma-
ecer este fato primario, é também verdadeiro que a exploragao da
relacdo entre ética, politica e revolugao requer a investigagao de
outro aspecto, qual seja, que as contradi¢des geradas pela extre-
mada alienagao dos nossos dias geram em nossos dias necessida-
des por valores éticos em uma escala ponderavel.

A situagao ontoldgica de fundo se relaciona, uma vez mais,
com o “afastamento das barreiras naturais”. Quanto mais pura-
mente social for a socialidade, quanto menos os fendmenos natu-
rais interferirem no desenvolvimento historico, maior o peso on-
tologico dos valores na reproducao social. Este fato mais genérico
se intensifica e se generaliza na proporgao em que a sociabilidade
burguesa potencializa a antinomia individuo e sociedade. Pois a
potencializa¢do desta antinomia, devido a propria esséncia da re-
producao do capital, tem por mediagao necessaria o desenvolvi-
mento tao acelerado das forgas produtivas que efetua a passagem
da humanidade do periodo da caréncia para o da abundancia. E,
com a entrada objetiva no reino da abundancia, o proprio desen-
volvimento da sociedade burguesa termina produzindo necessi-
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dades e possibilidades que apenas podem adentrar a reproducao
social de modo pleno pela superacao do mundo regido pelo capi-
tal.

Abre-se, apos a Revolugdo Industrial, o periodo histdrico
em que vivemos, que tem na contradi¢do entre o desenvolvimen-
to das forgas produtivas e a propriedade privada burguesa uma
de suas determinacdes mais essenciais. E esta contradicio que faz
com que o desenvolvimento das forgas produtivas sob o capital
termine sempre conduzindo, ndo a superagao da miséria, mas
a crises sucessivas de superproducgao. A abundancia objetiva se
contrapoe imediatamente a caréncia historicamente imprescin-
divel a mera existéncia da propriedade privada’. O que nos im-
porta, para a discussao da ética, € que esta contradicao estrutural
entre a propriedade privada burguesa e o desenvolvimento das
forcas produtivas termina permeando toda a reprodugao social,
inclusive a antinomia individuo/sociedade caracteristica do mun-
do burgués.

A escolha, pelos individuos, na vida cotidiana, entre os va-
lores genéricos e os meramente particulares (aqueles polarizados
pela propriedade privada), entre as necessidades e possibilidades
histéricas da humanidade e as necessidades e possibilidades da
reproducao da propriedade privada, passa a ser uma escolha ob-
jetivamente mediada pela contradi¢dao ontoldgica entre a proprie-
dade privada e o desenvolvimento pleno das forgas produtivas.
“Objetivamente mediada”, isto é, tenhamos ou nao consciéncia
disto, esta mediacao estara 14 presente.

A vida de cada um de nds passa, com o desenvolvimento
desse processo até nossos dias, a conter um elevadissimo quantum
de substancia social alienada. A angustia e a solidao, freqiiente-
mente potencializadas pela miséria material mais primaria, pas-
sam a ser elementos ideoldgicos e afetivos das nossas vidas. Mas
a tragédia nao € apenas no plano individual. Na totalidade social,
a tragédia da alienagao também se faz marcantemente presente:

17 Tratamos desta questao em Lessa, 2005b.
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a desagregacao dos grandes centros urbanos em zonas de guerra
civil, o desemprego crescente, a concentra¢ao de renda e a miséria
que se eleva a cada dia, a inviabilizacao de todas as alternativas
reformistas, mesmo no prazo mais imediato, a destrui¢do do pla-
neta, etc., etc. E este enorme campo de Contradigf)es, que permeia
toda a vida cotidiana -- mesmo nas suas dimensdes mais pesso-
almente intimas — que gera necessidades que apenas poderao ser
plenamente atendidas com a exploracao das possibilidades que
se abrem com a superagao do capital. Também na esfera dos va-
lores, o desenvolvimento das forcas produtivas capitalistas pro-
duz novas necessidades, e gera novas possibilidades, que apenas
poderao ser plenamente atendidas (as necessidades) e exploradas
(as possibilidades) com a transicao para a sociedade emancipada,
comunista.

E esta situacio objetiva — a concomitancia entre a necessida-
de e a impossibilidade da ética -- que torna a afirmagao da incom-
patibilidade entre ética e capitalismo insuficiente, ainda que nao
falsa, para examinarmos a situagao dos valores éticos nos dias em
que vivemos.

E a razao desta insuficiéncia reside no fato de que a ética é
o complexo valorativo cuja fungao social é conectar as necessida-
des postas pela generidade em desenvolvimento com a superagao
do antagonismo género/particular. Ou seja, a ética é o complexo
valorativo mais adequado para tornar, hoje, socialmente visivel
as necessidades e possibilidades da emancipacao humana na es-
fera dos valores. Em um campo bem distinto se situam o direito,
o costume, a tradigao e a moral. Eles sao complexos valorativos
mais apropriados para expressarem as alternativas que surgem
no interior da propria regéncia do capital tendo em vista a manu-
tencao da socialidade burguesa. Eles sao complexos valorativos
mais apropriados a burguesia e a manuteng¢ao da sociedade ca-
pitalista porque possuem por funcao social atuar no interior da
contradicao generidade/particularidade de modo a possibilitar,
no cotidiano, a reproducao das sociedades marcadas pela antino-
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mia individuo/género.'

Sumariemos nosso percurso até aqui para podermos avan-
car com seguranga. Vimos que todos os atos cotidianos envolvem,
direta ou indiretamente, uma op¢ao do individuo por valores que
expressam as necessidades postas pelo desenvolvimento do géne-
ro — os valores genéricos — ou que expressam sua individualidade
centrada na propriedade privada. A particularidade de uma exis-
téncia individual que se desdobra no interior da universalidade
do desenvolvimento do género produz uma tensao que forga o
individuo a optar constantemente por um ou por outro valor. Isso
possibilita a elevacao a consciéncia da contradicao real, posta pelo
fluxo da préxis social, entre as reprodugdes da individualidade e
a da totalidade social.

Com o surgimento das sociedades de classe, esta contra-
dicao entre individualidade e sociedade se transforma em uma
antinomia entre o proprietario privado individual e a sociedade
como um todo e, com o capitalismo industrial, esta antinomia se
explicita plenamente na cisao da substancia dos individuos e da
socialidade entre o citoyen e o bourgeois.

Este mesmo desenvolvimento que potencializa ao maximo
a antinomia entre o individuo e a sociedade resulta, todavia, em
um outro campo de contradi¢des nao menos importante: o da con-
tradicao entre o desenvolvimento das forgas produtivas e a pro-
priedade privada, a contradicao entre o carater social da producao
e o carater privado de sua apropriagao. Esta tultima contradi¢ao
se agudiza de tal modo que intensifica as alienagdes ao extremo,
conduzindo & humanidade préxima a sua extingdo. E aqui que

18 Ha aqui uma esfera de problemas que apenas aludiremos, pois nao é central
a este estudo. Por serem resolu¢des muito parciais e primitivas da contradicao
individuo/género, os costumes, a moral, a tradi¢do, etc. tendem a ganhar um novo
contetdo ao transitar para uma sociedade comunista. Mas nao desaparecem,
pois continuam a ter o seu papel na explicitagao valorativa das necessidades do
individuo que, sabemos, nao apenas nao diminuem, como ainda se elevam a sua
“omnilateralidade” na sociedade para além do capital. Com o Direito, contudo,
0 mesmo nao ocorre. Por ser a codificagao juridica das relacdes de poder que
emergem da propriedade privada, ele desaparecera juntamente com esta tltima.
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emerge um campo de possibilidades e necessidades humano-ge-
néricas, objetivas, que apenas podem ser exploradas e atendidas
plenamente com a superacao do sistema do capital. E como cabe a
ética, mais do que aos outros complexos valorativos" expressar as
necessidades humano-genéricas no sentido da superacao da anti-
nomia individuo/sociedade. A presenca deste campo de possibi-
lidades e necessidades na vida cotidiana termina sendo um fato
nao desprezivel da reprodugao social contemporanea.

Teriamos, entao, um aparente paradoxo: o capitalismo € on-
tologicamente incompativel com a plena realizagao ética e, contu-
do, a sociedade burguesa gera necessidades éticas que sao compo-
nentes ideologicos significativos de sua reproducgao. A aparéncia
de paradoxo se dissolve, contudo, se prestarmos atencao que se
trata da “plena realiza¢ao da ética” e de “necessidades” que com-
parecem na reproducdo social como “elementos ideoldgicos”?.

Sao estas conexdes ontoldgicas entre a ética e as necessida-
des e possibilidades histéricas geradas pelo desenvolvimento do
capital que iremos explorar a seguir.

3.1. Género humano e alienagao (Entfremdung)

Ja utilizamos a seguinte citacao de Lukacs:

“a consciéncia do ser-homem, enquanto generidade
humana para-si, se apresenta ja como um fato social
nao cancelavel: o homem alienado tem que conservar,
também na alienacdo, a sua generidade humana para-
-si/.../.” (Lukacs, 1981:580, cf. tb 579)

Detivemos-nos, entdo, sobre o carater “ndo cancelavel” do

19 Pensamos, aqui também, na importantissima fungao social da arte.

20 Lembremos que, por serem ideoldgicos, ndo significa que sejam meras
idéias, isto é, que meras pulsdes da subjetividade sem qualquer peso material
na reproducao do mundo dos homens. Pelo contrario, enquanto complexos
ideoloégicos possuem forga material na determinagao dos destinos humanos. Se
esta forca sera ou nao o momento predominante, dependera da forma histérica
particular que assume a reproducao a cada momento.
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“para-si”. Interessar-nos-a, agora, a segunda parte desta frase,
qual seja, “o homem alienado tem que conservar, também na alie-
nacao, a sua generidade humana para-si.”

Ao tratarmos dos nexos internos a categoria do trabalho, ar-
gumentamos que o desenvolvimento do mundo dos homens cor-
responde ao desenvolvimento da sua capacidade para construir
um ambiente cada vez mais social. Esta capacidade se expressa no
desenvolvimento das forgas produtivas e, concomitante, no de-
senvolvimento das personalidades dos individuos (Lessa, 1995).

Seguindo Marx muito de perto, Lukdacs assinala em seguida
que nem todas as objetiva¢des? jogam papel positivo no desen-
volvimento humano. Algumas das objetivagdes, em momentos
historicamente determinados, podem se transformar em obsta-
culos ao desenvolvimento da humanidade. E, nesses momentos,
tais objetivagoes se transmutam em desumanidades criadas pelos
proprios homens. A esses obstaculos socio-genéricos ao desen-
volvimento humano Lukdcs denomina, apds Marx, de alienacdao
(Entfremdung).

E preciso, antes de tudo, salientar que essa negacao da essén-
cia do ser humano, a alienacdo, nada tem de natural, é puramen-
te social”. Nao implica na negagao do ser social pela afirmagao
de categorias naturais: nao se constitui em um retorno as esferas
inferiores do ser. Pelo contrario, € uma negacao da esséncia hu-
mana socialmente posta, é uma nega¢ao do homem pelo préprio
homem. Portanto, em-si, o fendmeno da alienagao ¢ puramente
social e nao deve nenhuma das suas determinagoes a natureza.
A alienagdo é, no contexto da ontologia lukacsiana, uma negacao

21 A categoria da objetivagdo é a media¢do necessdria entre a teleologia
e causalidade, mediagao esta que pela propria esséncia da teleologia e da
causalidade requer sempre alguma transformacdao do ja existente, seja ele
natureza ou resultado de atos humanos anteriores. Sobre esta categoria, cf.
Lukacs, 1981, 113, 339, 401, 404-6 e ss., 413, 420, 472, 121, 450, 499-500, 527, 563-4,
564 e ss., 598-600, 600-1, 6001-2, 640-2, entre outras passagens; cf. tb. Lessa, 2002.

22 Lukacs, 1981: 559, 561-2, 563-4, 566-7 entre varias outras passagens. A
exploracdo mais abrangente que temos desta categoria em Lukdcs estd em
Alcantara, 2005.
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socialmente construida do ser humano. A regéncia do capital em
nossos dias é exemplo nitido deste processo: relagdes sociais, his-
toricamente dadas, se transformam em obstaculos para que todos
os individuos possam se desenvolver ao nivel maximo da gene-
ridade humana ja realizada. Hoje, se ha fome, ndo é porque falta
comida, mas porque relagdes sociais desumanas impedem que a
necessidade de todos os individuos por comida seja igualmente
satisfeita. Esta é a esséncia mais geral da alienacao.”

3.2. A alienacdo e a sociabilidade burguesa

O devir-humano dos homens, o desenvolvimento da ge-
neralidade, atinge com o capitalismo um momento nodal de sua
trajetoria. O desenvolvimento das forgas produtivas -- e o corres-
pondente, contraditdrio e desigual desenvolvimento das capaci-
dades humanas em geral (da subjetividade, da sensibilidade, da
criatividade, do conhecimento cientifico, da capacidade estética,
etc.) -- atingiu, com a passagem do feudalismo ao capitalismo, um
patamar de desenvolvimento que possibilitou aos homens, pela
primeira vez, a nitida e clara percepc¢ao de que a historia é o re-
sultado das agdes dos proprios homens, que o homem é essencial-
mente social.

Que as poténcias desencadeadas pelo desenvolvimento do
género humano houvessem sido, no passado, inimeras vezes,
transformadas em poténcias divinas, transcendentes, aos olhos
da sociedade burguesa nascente nada mais era que decorréncia
de uma sociabilidade pouco desenvolvida que tinha no antropo-
morfismo a forma privilegiada de explicar a existéncia humana.

23 Nao ha razdes, aqui, para avancarmos os resultados das investigagdes de
Norma Alcantara acerca da aliena¢do em Lukacs. Todavia, é imprescindivel ao
menos indicar ao leitor que, matizando esta defini¢do aqui exposta, o filésofo
hiingaro também considerou em suas investigacdes complexos alienantes que,
como a magia dos povos primitivos, projetam na natureza as poténcias humanas
de fazer a histéria. O que difere tais alienagdes das outras que decorrem da
propriedade privada é que podem ser superadas pelo desenvolvimento das
forgas produtivas, nao necessitando de nenhuma revolugao.
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O século XVIII é prodigo em tentativas de derrotar essa forma
de conceber o humano, e a grande luta se d& contra a concepgao
de mundo feudal. Desde Bacon até o racionalismo francés, esse
¢ o tom dos debates que se iniciam com o Renascimento e que
culminam na Ilustra¢dao e com a afirmacado — tedrica, com Hegel
e pratica com os revoluciondrios franceses — de que o homem ¢
capaz de fazer a sua historia porque o homem € uma criacao da
propria natureza humana. Como etapas importantes desse pro-
cesso, 0 universo € concebido como sendo regido pela lei newto-
niana da gravita¢do universal e ndo mais pela interferéncia divina;
as relacdes matematico-mecanicas deslocam a providéncia divina
na explicacdo dos fendmenos naturais e, muitas vezes, sociais; o
papel dos homens na histéria é cada vez mais central: Vico afirma
com todas as letras que a diferenca entre a sociedade e a natureza
estd no fato de que os homens fizeram a primeira e nao a segunda.

Apesar das diferengas entre Hobbes, Locke e Rousseau, algo
o0s aproxima: o mundo dos homens é, para os trés pensadores, re-
sultado das agdes humanas e todos os trés propoem agdes coleti-
vas para ordenar a sociedade segundo a natureza humana. Que
diferencas as mais significas se interpdem entre o Estado hobbe-
siano e a soberania popular em Rousseau, ¢ uma obviedade que
em nada altera o que afirmamos. Para nosso estudo da alienacao
¢ da maxima importancia que tais pensadores estao entre os mais
representativos do periodo moderno porque foram capazes de ex-
primir, de conferir uma forma socialmente adequada, a nascente
consciéncia do fato de a historia ser uma historia da humanidade;
que, no limite, o género humano é o inico responsavel pelo seu
proprio destino.

O fato de as primeiras formas de manifestagao da conscién-
cia do caréter social -- e, nao, divino -- da histéria terem se apoia-
do em uma concepgao a-histérica da natureza humana termina
por introduzir importantes nuangas. A natureza humana dos fi-
l6sofos modernos era pouco mais que a generalizagao, para toda
a eternidade, das caracteristicas mais essenciais da humanidade
alienada pelo capital. Essa limitagao, todavia, nao impediu que o
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Iluminismo se convertesse na ideologia das revolug¢des burguesas
— expressOes praticas da poténcia humana para tomar a historia
em suas maos.

E a esse complexo de questdes que Lukécs se refere quando
afirma que a sociedade burguesa ¢ a primeira “socialmente pu-
ra”(Lukacs, 1981:412). E o primeiro momento em que a humanida-
de se propoe a assumir a historia em suas proprias maos, ao invés
de recebé-la como fatalistica imposi¢ao de poténcias que a trans-
cendem. O destino dos homens passa a pertencer aos homens, nao
mais aos deuses — ainda que a forma primeira destas consciéncias,
a ideologia revoluciondria da burguesia, seja fortemente marcada
por uma concepgao a-histdrica da esséncia humana*.

O quanto essa evolugao ¢ significativa para o desenvolvi-
mento do género humano dificilmente poderia ser exagerado.
Corresponde a um momento decisivo para a constituicao de uma
humanidade que tenha consciéncia do fato de ser essencialmente
social. Por isso € um passo fundamental na elevagao da humani-
dade ao seu ser-para-si. Todavia, possui seu limite histdrico insu-
peravel no fato de ter na propriedade privada burguesa um dos
seus elementos fundantes.

Tal limite historico se expressa no fato de que substancia ti-
pica da individualidade que se constitui nesse momento histérico
é aquela do avaro pequeno burgués, do Pai Goriot de Balzac. E
uma individualidade que desdobra relagdes sociais cuja qualida-
de predominante ¢ a de uma moénada qualitativamente distinta e
oposta ao género humano, cujos horizontes sao limitados aos seus
interesses privados. A literatura esta repleta de personagens que
retratam esta tipica substancia social dos individuos sob a égide
do capital.®

24 Tratamos disto mais em detalhes em Lessa, 2000 e 1998.

25 Pai Goriot, de Balzac, é exemplar; O Cortico, de Aluizio Azevedo é muito
interessante; a contradicao entre Levine e seu mundo, em Ana Karéninia toca
a mesma questao da perspectiva moral peculiar de Tolstoy — de uma lista que
poderia ser mais longa.
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A totalidade social que na pratica ¢ identificada ao mercado,
e esta individualidade que na pratica é reduzida ao seu capital,
sao os fundamentos da democracia burguesa. Como nas relagoes
sociais os individuos seriam, “por natureza”, competitivos, ruins,
egoistas, avarentos, nao restaria a humanidade outro caminho se-
nao buscar uma forma de sociedade que ordenasse a luta de to-
dos contra todos: a democracia. Nesse sentido, para Marx e para
Lukacs, mercado e democracia burguesa estao indissoluvelmente
articulados. O primeiro é o espago da concorréncia econdmica, o
segundo, o espago da disputa politica, na concepgao liberal bur-
guesa.”

Esta existéncia social também é a base material para a con-
cepgao burguesa da natureza humana enquanto mera generali-
zagao, a toda histdria, da natureza do homem burgués. O fato de
o género humano ter se constituido socialmente enquanto uma
regéncia planetdria do capital tem aqui uma de suas conseqtién-
cias ideoldgicas mais duradouras: como o que unifica a todos os
homens é o mercado, nada mais natural que os individuos que
vivam nessa situagdo conceberem a si proprios como essencial e
universalmente mercantis. A forma universal de ser dos individu-
0s é a “mercadoria” — e a busca de uma sociabilidade que tenha na
“mercadoria sua forma elementar” passa a ser, para a concepgao
de mundo burguesa, a finalidade e o limite tltimo de toda historia
dos homens.

Desnecessarioacrescentar que Lukdcs, tal como Marx, se opoe
frontalmente as justificativas da ordem burguesa a partir da con-

26 Ha uma longa bibliografia a este respeito. Alguns pensadores, como
Norberto Bobbio, argumentam que nao ha em Marx uma Teoria do Estado
porque entendem, por este termo, a discussao acerca das possibilidades e dos
meios para a democratizacao do Estado. Teoria do Estado ¢, para pensadores
como Bobbio, sinébnimo de investigacao da possibilidade da democratizacao
do mesmo, na maior parte das vezes buscando uma nova qualidade na relagao
entre Estado e Sociedade Civil. Marx, que demonstrou ser o Estado a sociedade
de classes organizada politicamente, nao poderia jamais conceber um Estado
“democratizado” e, portanto, desenvolveu uma outra Teoria do Estado: ndo a
da sua democratiza¢ao, mas do seu “fenecimento”. Os estudos de Ivo Tonet, de
Mészaros e de Lukdcs a este respeito sdo os mais significativos e conclusivos.
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cepgao de uma natureza humana a-historica. Nenhuma natureza
humana poderia, em nenhuma hipoétese, se constituir em limites a
priori para o desenvolvimento do ser social porque tal natureza, ela
propria, € parte movente e movida da histéria humana. Enquanto
resultado e enquanto fator do desenvolvimento humano, nenhu-
ma pretensa natureza humana pode ser fixada para sempre até se
converter no limite ao desenvolvimento do mundo dos homens.*”

3.2.1. Citoyen e bourgeois

Para a discussao acerca da relacao entre ética e vida cotidia-
na, o importante é que, na sociedade burguesa, mesmo ali onde
a democracia liberal tenha se desenvolvido plenamente, o desen-
volvimento da individualidade se desdobra em duas esferas, uma
genérica, na qual o individuo se concebe enquanto cidadao e que
corresponde ao momento publico da sua existéncia, e outra pri-
vada, na qual o individuo submete as suas relagdes com o género
aos interesses imediatos da acumulacao privada que o realiza en-
quanto individuo burgués.

Argumenta Lukacs que essa contraposicao entre o publico e
o privado, na qual o publico e o privado ndo apenas sao distintos,
mas opostos a medida que as relagdes genéricas sao tomadas en-
quanto instrumentos e mediagOes para a acumulagao privada de
riqueza, constitui o nédulo mais essencial da postura tipicamente
burguesa para com as leis, a moral, a ética, etc. O tipico burgues,
intima e sinceramente deseja que as leis sociais sejam obedecidas
e respeitadas por todos, pois compreende que sem estas leis seu
“mundinho” nao poderia existir. Todavia, a0 mesmo tempo, age

27 Nao deixa de ser curioso que todas as vezes que se prop0s a fixar eternamente
a natureza humana em um dado patamar, este patamar tenha sempre
correspondido aquele ja alcangado pela classe dominante do momento. Foi assim
com Aristoteles e a natureza escravocrata do homem, com Tomas de Aquino e a
natureza pecadora do individuo que garantia a necessidade de sua subordinacao
incondicional a Igreja e, finalmente, com os modernos, que generalizam para a
natureza universal de todos os homens a particular natureza egoista, mesquinha,
avarenta, concorrencial enfim, do homem burgués.
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de forma a procurar uma maneira de transgredir estas mesmas
leis sempre que possa obter alguma vantagem pessoal. E a hipo-
crisia tipica do burgués médio, uma qualidade socialmente pro-
duzida das individualidades burguesas.

Que uma individualidade que se constrdi nesses parametros
¢ uma individualidade cindida, limitada no seu desenvolvimento
aos horizontes postos pela reproducao do capital e, portanto, uma
individualidade que esta longe de efetivar todas as fantasticas po-
tencialidades de desenvolvimento abertas pelo atual nivel de de-
senvolvimento das forcas produtivas, é algo que nao requer uma
longa demonstragao. Pensemos, apenas, em como os individuos
poderiam se desenvolver em todos os sentidos (omnilateralidade,
no dizer de Marx) se, com o fim da exploragao do homem pelos ho-
mens, a jornada de trabalho fosse significantemente reduzida e a
burocracia viesse a desaparecer. O tempo livre que todos teriamos
para amar, fruir obras de arte, filosofar, etc. langaria os individuos
num processo de auto-desenvolvimento sem paralelo na histéria
humana. O que isto significaria para o livre desenvolvimento das
forgas produtivas, e o que isto redundaria em bem-estar material
para todo o género, é algo que apenas pode ser limitadamente
antevisto por mais generosa que seja nossa imaginacao.

Este é um dos aspectos que faz mais evidente como o feno-
meno da alienagao corresponde a criagao, pelos proprios homens,
no fluxo da praxis social, de obstaculos a plena explicitagao do
género humano (e, portanto, das individualidades). A alienacao
se constitui num momento socialmente posto de negacao do hu-
mano, uma negacgao social do ser humano. A fonte contempora-
neamente predominante dos processos alienantes ¢ a reproducao
do capital que reifica as relagdes sociais e cinde os individuos em
duas porg¢des autonomas: citoyen e bourgeois.™

28 O fato de termos tomado o capital e a sociedade burguesa como exemplos
para expormos a categoria da alienacdo em Lukdcs pode induzir o leitor ao
erro de identificar capital e alienacao. Se o capital é uma alienacao, para Lukacs
disto ndo decorre que toda alienagao tenha sua génese no capital. Nem significa
que as sociedades pré-capitalistas desconhecessem fendmenos de alienagao.
Conseqiientemente, a superagao das alienagdes oriundas da submissdao dos
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Fixemos este ponto, para passarmos a discussao da supera-
¢ao das alienagdes sob o capital: para as individualidades que se
consubstanciam sob a égide burguesa, o capital ¢ uma poténcia
alienada e que molda o destino de cada uma delas. O capital é
uma poténcia impossivel de ser alterada na sua esséncia pela acao
isolada dos individuos. Por isso as necessidades da reprodugao
do capital se impdem aos individuos, na cotidianidade, com uma
(aparente) inexorabilidade que lembra a das forgas da natureza. A
for¢a desumana que submete os homens ao capital é assumida, na
cotidianidade, como uma imposigao tao intocavel quanto a lei da
gravidade, isto é, como uma determinagao nao-humana. A criagao
humana se eleva a uma forga social que submete os proprios indi-
viduos com tal poténcia que é capaz fazer predominar as suas ne-
cessidades contra as auténticas necessidades dos individuos — os
quais, por sua vez, com seus atos cotidianos, sao os responsaveis
ultimos pela reproducao desta mesma poténcia que os massacra.
E o préprio trabalho do operéario que “produz” o capital que o
oprime; é o préprio ser humano que, tendo criado a mercadoria,
se amolda a sua imagem e semelhanca: essa € a esséncia da alie-
nacao sob o capital.

Sublinhemos que, se para Marx e Lukdcs o capital é a fonte
mais nefasta de alienag¢des da sociabilidade contemporanea, deve-
mos evitar qualquer identificacao entre o capital e alienagao que
implique na afirmacao de que o desaparecimento de um levaria,
necessariamente, ao desaparecimento da outra. Se o capital € uma
fonte de alienacao, certamente ha aliena¢des que nao se originam
do capital.

homens ao capital nao significa o fim de todas as alienagdes. Outras alienagoes
surgirao e se desenvolverao numa sociedade que tenha superado o capital,
as quais, por sua vez, deverao ser também superadas. Em outras palavras, a
superacao do capital e das alienagbes a ele associados nao significa o fim da
historia, mas sim a construgao de uma formacao social qualitativamente nova,
onde as alienagdes serao, também, qualitativamente distintas das que surgem e
se desenvolvem num tecido social que tem a exploragao do homem pelo homem
por seu fundamento. E, desnecessario acrescentar, também o modo pelo qual as
alienacdes serao enfrentadas e superadas sera qualitativamente outro ja que nao
terd por mediagdo o poder do homem sobre o homem.
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- Capitulo 4 -

Generidade e superacao das alienacoes

Pelo exposto até aqui, deve estar claro que a construcao
de uma humanamente auténtica conexao dos individuos com o
género humano estd, nos dias de hoje, aos olhos de Lukacs e de
Marx, associada a superagao do capital. Pleno desenvolvimento
humano-genérico e capital sao absolutamente excludentes.

Nem sempre, todavia, foi assim. A construcao da sociabili-
dade burguesa se constituiu em salto fundamental no desenvol-
vimento do género humano; possibilitou que, em escala social, os
individuos compreendessem que a histdria ¢ a historia humana e,
indo além, que tomassem a tarefa pratica de mudar o rumo da his-
toria. Nisto se constitui o significado mais profundo da revolucao
burguesa: inaugurou um periodo histdrico onde pratica e teorica-
mente os homens tomam a histdria em suas maos. Essa interven-
¢ao humana, que afirma pratica e teoricamente serem os homens
senhores da sua propria historia, € a principal obra da burguesia
revoluciondria.

Percebam que hd uma diferenga essencial, entre esta “era
das revolugdes” e, por exemplo, a crise do final do sistema escra-
vista e sua transformacgao (lenta, penosa e confusa) em feudalis-
mo.

A crise do escravismo constituiu um “beco sem saida”¥. O
escravismo, devido as contradi¢des geradas pelo seu proprio de-
senvolvimento, simplesmente ndo conseguia mais se reproduzir.

29 Sobre as transigdes que configuraram “becos sem saida”, cf. Lukdcs, 1981:731-
2; informacdes histéricas muito interessantes podem ser encontradas em
Anderson, 1982.
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Ao mesmo tempo, a inexisténcia de uma classe revoluciondria fa-
zia com que a crise se desdobrasse sem qualquer prévia-ideagao:
nisso se constitui o cardter de “beco sem saida” da derrocada do
escravismo.

A crise do feudalismo, por sua vez, estd intimamente articu-
lada a génese e desenvolvimento de uma classe social que, ao lon-
go dos séculos XVI ao XVIII, construiu (teoricamente) um projeto
proprio de uma nova formacao social e constituiu (praticamente)
uma nova sociabilidade. O que exigiu, com absoluta necessidade,
ndo apenas o abandono da antiga e teocéntrica visao de mundo,
mas a destruigao da sociabilidade que era seu fundamento. Esta
foi a obra histdrica (tedrica e pratica) das revolugdes burguesas.

Que o resultado desta acao da burguesia nao corresponda
exatamente ao idealizado, ¢ uma verdade indiscutivel. Que a so-
ciabilidade que veio a ser com a Revolugao Francesa nao foi aquela
da igualdade, liberdade e fraternidade como sonhada por Marat,
Herbert e Robespierre -- ¢ uma evidéncia inquestionavel. Todavia,
este fato em nada diminui a importancia da agao consciente da
burguesia na constituicdo da nova sociabilidade.

4.1 Generidade e liberdade

Abordemos esse complexo de questdes por outro angulo, o
da liberdade.

O ponto de partida da tradigao marxiana no estudo da li-
berdade estd no reconhecimento de que toda agao humana, inclui,
necessariamente, um momento de escolha entre alternativas e ne-
cessidades posta pela relacdo do individuo (ou dos individuos,
se for o caso) com a realidade objetivamente existente. Em outras
palavras, como todo ato humano remete sempre para além de sua
finalidade imediata ao produzir novas necessidades e possibili-
dades, a todo instante os individuos devem compor suas prévias-
-ideagOes a partir de uma avaliagao do que € o mais necessario e
das melhores possibilidades para atendé-lo. Esta necessidade de
avaliacdo das necessidades e possibilidades é a génese ontologi-
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ca dos valores, como ja mencionamos. O que nos importa, agora,
para a andlise do problema da liberdade, € que o horizonte para a
resposta € dado pelas determinagdes objetivas da realidade, pelas
possibilidades nela efetivamente inscritas. Nesse contexto, a liber-
dade seria a possibilidade de escolher, entre as alternativas possi-
veis inscritas no real, aquela mais apta a atender as necessidades
postas pelo desenvolvimento do ser social.
Foi precisamente dessa angulagao, lembra Lukacs, que En-
gels abordou o problema da liberdade. “A liberdade”, afirmou ele,
“nao consiste em sonhar a independéncia das leis da na-
tureza, mas no conhecimento destas leis e na possibilida-
de, ligada a este conhecimento, de fazé-las atuar segun-
do um fim determinado. Isto vale tanto para as leis da
natureza externa, como para as que regulam a existéncia
fisica e espiritual do préprio homem /.../. Liberdade do

querer nao significa outra coisa, portanto, senao capaci-
dade de poder decidir com conhecimento de causa.”*

Lukacs ndo concorda in totum com Engels neste particular.
Assinala ele que Engels estaria correto, em primeiro lugar, ao re-
conhecer que a liberdade é um fendmeno puramente social que
opera na relagao entre teleologia e causalidade. Em segundo lu-
gar, ao reconhecer que a liberdade diz respeito a relagao do ho-
mem com o mundo em que vive, que a liberdade tem seu momen-
to fundante na transformacao do real pelo trabalho. E no carater
de alternativa do trabalho “/.../ que se apresenta pela primeira vez
em uma figura claramente delimitada o fendmeno da liberdade”.
Em poucas palavras, “Em uma aproximagcao, a liberdade é aquele
ato de consciéncia pelo qual surge, com seu resultado, um novo
ser posto por ele.”

Num primeiro momento, e ainda acompanhando Engels,
para Lukdcs a liberdade se consubstancia em decisoes alternati-

30 Voltamos a relembrar que, para evitar citagdes em excesso, as citagdes sem
as devidas indicagdes podem ser encontradas nas paginas 107-8, 207, 217, 328 e
ss., 567-8, 653 e ss. do volume II da edicao italiana da Ontologia mencionada na
bibliografia.
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vas que sao respostas a situagoes sociais concretas, historicamente
gestadas. Para o filosofo htingaro a liberdade ¢, “/.../ por sua es-
séncia ontoldgica (,) /.../ concreta: ela representa um determinado
campo de agao das decisOes alternativas no interior de um comple-
x0 social concreto no qual se fazem operantes, simultaneamente a
ele, objetividade e forcas sejam naturais ou sociais.” Os estados da
consciéncia que nao se relacionam com a transformagao efetiva do
realmente existente nao configuram, para Lukacs, qualquer ins-
tancia da liberdade e esta é sempre historicamente determinada.

Lukacs acompanha Engels, portanto, no reconhecimento de
que a liberdade é sempre concreta e estd sempre relacionada a
decisao alternativa que estd na base de todo ato de trabalho. Em
outras palavras, que as determinagdes do real estao indissocia-
velmente articuladas a efetivacao da liberdade a cada momento
histdrico e que, por isso, liberdade e necessidade nao sao antino-
micas. Apenas no interior de uma malha de determinacgao causais
pode a liberdade se efetivar. Repetimos: fora do ser social nao ha
liberdade.

Todavia, a partir deste ponto, Lukdcs se distancia de Engels.
Segundo ele, a liberdade, enquanto “agao com conhecimento de
causa”, tem plena validade apenas na esfera do trabalho e, ain-
da que sirva de referéncia genérica as todas as manifestagcdes da
liberdade, nao esgota o fendmeno na sua totalidade. Argumenta
Lukacs que a liberdade ¢ um dos fendmenos “mais multiformes,
varidveis e instaveis” do ser social. “Poder-se-ia dizer que todo
setor singular tornado relativamente autonomo /.../ produz uma
forma propria de liberdade.” A liberdade juridica é distinta da
econOmica, etc.

Como ja tivemos ocasido de expor, entre os atos de trabalho
e aqueles outros que se voltam diretamente sobre as relagdes so-
ciais®, ha modifica¢gdes importantes na prépria teleologia. “Essa
mudanca assume uma qualidade ainda mais decisiva quando o

31 Para sermos mais precisos, entre as posi¢des teleologicas primarias, aquelas
que operam o “processo homem natureza” e as posig¢oes teleoldgicas secundarias,
as que tem por finalidade de sua acdo a alteragdo das relagdes sociais.
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desenvolvimento faz com que para o individuo torna-se objeto da
posigao teleoldgica o seu proprio modo de portar-se, a sua pro-
pria interioridade.” Sem pretender sendo levantar esse aspecto
da questado, deixando sua exploragdo cabal para a Etica, conclui
o pensador hungaro que “Nao se pode /.../ derivar por deducao
conceitual as novas formas [de liberdade] daquela originaria, as
formas complexas das formas simples /.../.”*

O reconhecimento por Lukdcs dessa enorme variedade nas
formas particulares, concretas, da liberdade, esta associado a sua
afirmacao da insuficiéncia (e, nao, falsidade) das consideracgoes
de Engels sobre a liberdade para o mundo contemporaneo. Para
o filésofo hungaro, Engels desconheceu uma problematica que o
desenvolvimento do capitalismo no século XX evidenciou com
muita for¢a: o desenvolvimento das ciéncias e das forgas produ-
tivas pode, ao invés de fundar uma “auténtica” compreensao de
mundo, dar origem a uma mera manipulagao tecnologica do real
articulada a uma concepgao de mundo fundamentalmente falsa.
Podemos conhecer cada vez mais a natureza, desenvolver cada
vez mais a ciéncia e este fato apenas potencializar o fetichismo e
a coisificagao das relagdes sociais, como bem demonstram os dias
em que vivemos. Engels, contudo, teria previsto justamente o con-
trario; ou seja, com base no enorme desenvolvimento da ciéncia no
capitalismo moderno, ao contrario da sociabilidade intensamente
alienada e com fortes necessidades religiosas dos dias atuais, evo-
luiriamos para uma Weltanschauung cientifica que desbancaria em
definitivo as falsas ideologias decorrentes da regéncia do capital.

Do ponto de vista do problema da liberdade, a nao reali-
zagao dessa expectativa de Engels e, pelo contrario, o fato de o
desenvolvimento da ciéncia nesse século ter se constituido, tam-

32 Mais uma vez, e aqui apenas faremos referéncia ao fato, nos encontramos
com a identidade da identidade e da nao-identidade como forma genérica
do desenvolvimento da sociabilidade: um ato em si unitario, a efetivagdo da
liberdade no trabalho, da origem a fendmenos que sao, concomitantemente,
distintos e indissocidveis da processualidade originaria. Mais uma vez, ao
contrario do que imaginam alguns criticos de Marx e Lukacs, para ambos o ser
social nao é redutivel ao trabalho.
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bém, em um dos fundamentos do desenvolvimento de uma Wel-
tanschauung de tipo mistico, religioso, nos coloca, nas palavras de
Lukacs, numa “situagao paradoxal: enquanto nos estagios primi-
tivos era o atraso do trabalho e do saber que impedia uma genu-
ina investigacao ontoldgica sobre o ser, hoje é exatamente o fato
de o dominio sobre a natureza se dilatar ao infinito que cria obsta-
culos ao aprofundamento e a generaliza¢des ontologicas do saber,
de modo que este ultimo deve lutar ndo contra as fantasias, mas
contra a sua propria redugao a fundamento da sua universalida-
de pratica.” Em outras palavras, segundo Lukacs, a manipulac¢do
dos conhecimentos cientificos de forma a reduzi-los tdo somente
a uma dimensao pratica de transformacdo do real e evitando as
suas potencialidades para a constituicao de uma visao de mundo
nao alienada,

“encontra suas raizes materiais no desenvolvimento das

forcas produtivas e as suas raizes ideais nas novas for-

mas da necessidade religiosas que nao se limitam sim-

plesmente a refutar uma ontologia real, mas na pratica
agem contra o desenvolvimento cientifico.”

Essa situagao, segundo Lukacs, torna impossivel que a ava-
liagao das conseqiiéncias dos atos humanos tenha por referencial
e horizonte o desenvolvimento do género humano, o que faz im-
possivel que as finalidades dos atos humanos tenham tipicamente
por horizonte o processo de consubstanciagao do género humano
para-si. Com estas observagoes Lukdacs encerra o desenvolvimen-
to destas suas instigantes formulagdes.

A insuficiéncia dessas colocacdes de Lukacs é uma evidén-
cia que nao desejamos, nem poderiamos, velar. Nem, tao pouco, o
desejava Lukdacs. Nao poucas vezes ele remeteu a investigagao ca-
bal dessas questdes para a Etica que pretendia escrever. Contudo,
mesmo inconclusas, nos parece ndo menos instigante a riqueza
dessas colocagdes de Lukacs acerca da liberdade. Fundamental-
mente ao superar tanto o beco sem saida da insolavel antinomia
tipicamente idealista entre necessidade (determinismo) e liberda-
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de, como também ao nao ser colhido pelos limites ao estudo do
fendmeno da liberdade inerentes a postura engelsiana.

A passagem ao capitalismo, se Lukdcs estiver correto, teria
aberto, portanto, um novo horizonte para a efetivagao da liberda-
de e, como veremos, colocado novas possibilidades e novas ne-
cessidades éticas. As crescentes relagdes sociais verdadeiramente
genéricas, que articulam cotidianamente de forma cada vez mais
intensa a vida de cada individuo sobre o planeta ao destino do
género humano (pensemos apenas em quanto o destino de cada
individuo hoje depende, cotidianamente, do mercado mundial),
fazem com que as necessidades e possibilidades postas objetiva-
mente pelo desenvolvimento genérico tenham um peso e uma
presenca cada vez mais marcante na reprodugao do ser social.

As alienagoes que brotam do capital e o crescente fetichismo
da vida cotidiana impdem aos individuos um horizonte de acao
bastante estreito, se comparado com as possibilidades histdricas.
Todavia, ao lado deste fato indiscutivel, o desenvolvimento das
forcas produtivas e das necessidades e possibilidades nele obje-
tivamente inscritas, faz com que, numa contra-tendéncia aos pro-
cessos alienantes predominantes, o problema da objetivacao do
ser-para-si do género se torne cada vez mais candente. A questao
da revolugao teima em nao desaparecer, em que pese 0 momento
contra-revoluciondrio em que vivemos. Cada vez mais intensa-
mente cada ato singular de cada individuo concreto corresponde
ao fato de ser a objetivacao de uma generalidade (e de uma indivi-
dualidade a ela reflexivamente articulada) que requer a consubs-
tanciagao do para-si do ser social — a sua esséncia®.

Ora, tal movimento superador das alienagdes contempora-
neas requer a opg¢ao, em escala social, por valores que expressem
o predominio do humano, das verdadeiras necessidades socio-ge-
néricas, nos processos de objetivagao. Requer a opgao por uma

33 “(...) a esséncia humana nao é uma abstracao inerente ao individuo singular.
Em sua realidade é o conjunto das relagdes sociais.” (Marx, 1987:13) Costa
(2012) realizou a mais completa investigacao até o presente acerca do lugar do
individuo na Ontologia de Lukdacs.
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vida cotidiana que se eleve ao patamar no qual, ao contrario dos
dias atuais, as necessidades humano-genéricas predominem sobre
as desumanidades socialmente postas. Isto coloca, para a humani-
dade, uma tarefa rigorosamente inédita na histdria: a objetivacao
da generidade para-si ndo € mais a construgao de um objeto como
um machado, mas da constituicao de uma substancia humana --
isto é, de um género e de individualidades -- que supere o capital.
Trata-se, agora, pela primeira vez na historia, de tomar a substan-
cia humana como finalidade da agdo e, nao mais, uma dada parti-
cularidade (mais ampla ou mais restrita) do ser social. O que esta
em jogo ¢ nada mais nada menos que a totalidade da substancia
humana, a qualidade ontoldgica predominante do ser social.

Em se tratando dos valores — portanto deixando de lado as
mediagOes politicas e toda a questao da transi¢ao ao comunismo --,
os valores que devem operar na sintese da generidade para-si sao
aqueles que superam a forma cindida entre o bourgeois e o citoyen
do mundo sob o capital, e que constituam a crescente afirmacao
do género em patamares socialmente cada vez mais elevados. Tal
afirmagao em novo patamar do carater genérico do ser humano
requer, necessariamente, que as individualidades deixem de ser
antindmicas para se elevarem a particularidades de um género
cujo modo de ser apenas pode se desenvolver com o avango de
sua heterogeneidade interna.

A efetivagdo pratica, material, das relagdes entre os homens
que possibilitem esse pleno desenvolvimento do género humano
¢ o que Lukécs, apds Marx, denominou de comunismo. E, nele, os
valores predominantes que adentram as prévias-idea¢des sao os
valores éticos.

Com isto estamos tangenciando o que seria o nddulo da éti-
ca lukacsiana tal como indicado em sua Ontologia.

4.2. Etica e generidade-para-si

A reproducao social requer mediagoes que tornem social-
mente reconheciveis, possibilitando a sua elevagao a consciéncia
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em escala social, as necessidades sdcio-genéricas. Argumentamos,
acima, que esta é a base ontoldgica para a génese e desenvolvi-
mento de complexos sociais como a moral, o direito, os costumes,
a tradigao, etc. e, também, da ética. Vimos, também, que a base
de ser da ética, dos costumes, da tradi¢cao, do direito e da moral
¢ mesma: a contradi¢do entre a particularidade e generidade em
todas as agdes humanas. Também argumentamos que entre a ética
e os outros complexos ha uma diferenca fundamental: apenas a
ética faz a mediagao da superagao da dualidade dicotomica entre
individuo e sociedade. “Apenas na ética”, afirma Lukdcs, “é eli-
minado /.../ (esse) dualismo”, nela “a superagao da particularida-
de do singular alcanga uma tendéncia unitaria: a exigéncia ética
se apodera do centro da individualidade do homem agente”. O
que distingue, portanto, a ética do costume, da tradigao, da moral
e do direito é, segundo Lukdcs, a superagao da individualidade
que entende sua particularidade como antindmica a existéncia
genérica. Ao se apoderar da individualidade, a “exigéncia ética”
eleva a generalidade o horizonte das finalidades (sempre particu-
lares por corresponderem a momentos historicos singulares e nao
por serem necessariamente polarizadas pela propriedade priva-
da) operantes nas decisoes alternativas de cada individuo; isto é,
faz do individuo uma individualidade auténtica, genérica. Eleva
qualitativamente os valores operantes em cada decisao alternati-
va conduzindo, de uma escala parametrada pelos interesses mais
imediatos e particulares, a uma escala genérica, que tem como ho-
rizonte a elevagdo do patamar de generidade ja efetivado pelos
homens. Nas palavras de Lukacs,

“¢ uma escolha-decisao ditada pelo preceito interior de

reconhecer como dever proprio o quanto se conforme a

propria personalidade, é isto que ata os fios entre o gé-

nero humano e o individuo que supera a propria parti-
cularidade”.

Em outras palavras, a ética, ao se converter na qualidade
predominante dos valores atuantes na conexao do individuo com
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o género, ao ser investida como centro da individualidade, resul-
ta em que ser individuo e ser membro do género humano ndo
formam mais dois polos antindmicos, mas dois momentos de um
mesmo ser: a individualidade enquanto participe de um género
elevado ao seu ser-para-si.

Certamente, a unicidade bioldgica e a particularidade de
cada individuo sdo dados ontoldgicos inelimindveis. Contudo,
como ja vimos a individualidade s6 pode vir a ser em sociedade;
a individualidade é uma categoria social e, por isso, sua expli-
citagdo ndo se contrapde antinomicamente a sociabilidade, antes
exige uma interacao cada vez mais intensa entre a totalidade so-
cial e o individuo singular concreto. A figura dessa exigéncia no
seu patamar mais elevado é, para Lukdcs, a ética: é ela que “ata os
fios entre o género humano e o individuo que supera sua propria
particularidade”.

Uma vez que o desenvolvimento sdcio-global tenha cons-
truido a possibilidade objetiva de elevagao do género ao seu para-
-si, -- isto é, com a superagao da propriedade privada, do Estado
e do casamento monogamico -- a atualizagao dessa possibilidade
depende de decisOes alternativas que, pela sua qualidade e pela
sua extensao, recebem impulsos decisivos dos valores éticos. Se
nos lembrarmos que, para Lukdcs, a adog¢ao ou rejei¢ao de certos
valores pode romper, em alguns momentos cruciais, a legalidade
imperante na reprodugao de uma dada formagao social; se nos
lembramos, também, que a freqiiéncia histdrica desses momentos
cruciais e o peso ontologico dessas decisdes valorativas aumen-
tam conforme se intensifica o processo de sociabilizagao, torna-se
evidente como, para nosso autor, os valores tém na superacao da
particularidade alienada uma forca material efetiva, “um peso on-
toldgico notavel”.

E fundamental que ndo percamos jamais de vista que a pos-
sibilidade objetiva de que o género humano “configure um ser so-
cial é criada pelo desenvolvimento social no seu desdobramento
real”. Os valores e processos valorativos s6 podem ser ativos no
plano do ser desde que o “desenvolvimento social no seu desdo-
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bramento real” crie a “possibilidade objetiva” de isto vir a ocorrer.
No entanto, a possibilidade objetiva de elevagao a generidade nao
¢ ainda a sua objetivacao real -- entre uma e outra medeia a deci-
sao alternativa concreta de individuos concretos em circunstancias
concretas, ou seja, medeia o por teleoldgico, as agdes humanas. Se,
em Lukdcs, o campo real de possibilidades aberto as decisoes al-
ternativas € definido pela situagao historica, pelas circunstancias,
isto em nada diminui o papel dos valores no encaminhamento de
uma alternativa dentre as diversas igualmente possiveis.

Portanto, para Lukdcs, o poder normatizador da ética nao
pode ser fundado por nenhuma deducao logica ou gnosiologica,
nao ha forga que consiga operar o milagre de conferir peso ontolo-
gico a construtos valorativos nao fundados na histéria, no ser, no
desenvolvimento do género humano, enfim. No entanto, uma vez
sintese das possibilidades e necessidades objetivas do ser humano
num momento histdrico determinado, os valores podem ter peso
consideravel -- as vezes determinante -- no desdobramento de
uma dada situagdo. E, em alguns casos, mesmo que tenham sido
deduzidos logica ou gnosiologicamente. Mas, entao, os valores in-
fluenciam o desenvolvimento social pelo fato de corresponderem
as necessidades objetivas de uma dada situagao e nao por terem
sido -- ou melhor, apesar de terem sido -- fundados em terreno
ontologicamente falso. Em tais circunstancias, a aplicacdo pratica
dos preceitos valorativa produz efeitos que, quase sempre, negam
frontalmente seus pressupostos logico-abstratos. Se o desenvolvi-
mento da sociabilidade atingiu, com o capitalismo, potencialida-
des para a realizagdo da liberdade qualitativamente distintas das
formacodes sociais anteriores, a plena realizagao dessas potenciali-
dades requer a superagao das alienagdes que predominam na so-
ciabilidade contemporanea ja que, como vimos, com o capitalismo
anao-humanidade socialmente construida passa a ser o momento
predominante da reproducao social.

Como esta superagao requer a objetivacao da generidade
para-si e nao a mera transformacao da natureza, ela apresen-
ta peculiaridades frente as outras objetivagdes. Acima de tudo,
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desdobra uma relagao entre meio e fim qualitativamente nova se
comparada com a relagdo tipica dos atos de trabalho. Nessa nova
relagao, os critérios de julgamento do éxito ou fracasso, os critérios
de valoragao dos resultados da préaxis, emanam diretamente do
complexo processo de constitui¢ao e reproducao da generidade
para-si. Nessa nova relagao entre meio e fim, os valores jogam um
“peso ontoldgico notavel” -- e é tarefa especifica da ética plasmar
em valores que sejam socialmente reconheciveis, e que exprimam
o para-si da generidade e da individualidade, as necessidades hu-
mano-genéricas que véem a ser pelo desenvolvimento histérico.

Neste ponto interrompem-se, na Ontologia, as observagoes
de Lukdcs acerca da ética. O quanto ele as considerava insuficien-
tes é comprovado pela sua intengio de redigir a Etica; todavia, o
fato de nao té-la redigido confere a estas poucas indicagdes uma
importancia singular.
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- Capitulo 5 -
Etica e politica

Ao perseguirmos Lukdcs nos delineamentos que ele nos
deixou sobre a ética, marcante é o fundamento ontoldgico que
ele lha confere. Ele parte, relembremos, da determinagao do solo
genético dos valores: as objetivagdes singulares dos individuos
concretos produzem necessariamente novas situagdes historicas.
Estas novas situagoes histdricas incorporam sempre, em algum
grau, novidades na esfera da subjetividade (novos conhecimen-
tos, habilidades, etc.) e na esfera objetiva (desenvolvimento das
forcas produtivas, novas necessidades, etc.) Frente a estas novida-
des, aos individuos nao resta alternativa senao responderem ati-
vamente nao apenas na escolha de qual das necessidades a mais
urgente para ser atendida, mas também qual das novas possibili-
dades ¢é a mais favoravel para atender a necessidade selecionada.

E nesta relagio com as necessidades e possibilidades objeti-
vas que se originam todos os complexos valorativos. Eles servem
para que, na elabora¢ao de uma posigao teleoldgica, possamos
comparar necessidades e possibilidades objetivamente existentes
nas suas relagdes com a reprodugao social (o que inclui, portanto,
a reproducao do individuo e da totalidade social) e, assim o fa-
zendo selecionemos, das necessidades a mais “necessaria” e, das
possibilidades, a melhor.

Os valores, portanto, nem sao puramente objetivos nem pu-
ramente subjetivos. Eles nao existem em-si na causalidade externa
a consciéncia; todavia ndo sao, também, meras criacoes da sub-
jetividade. Os valores sao, ontologicamente, uma relagao entre a
subjetividade (forcada a fazer escolhas no seu confronto ininter-
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rupto e cotidiano com o novo socialmente produzido) e as deter-
minagOes da situagdo concreta em que se encontra. Os complexos
valorativos, portanto, cumprem uma funcao ontoldgica que os
diferencia, por exemplo, da ciéncia, da arte, do trabalho, etc.: eles
servem para valorar as possibilidades e necessidades existentes
nas situagoes sociais concretas e postas pelo desenvolvimento hu-
mano.

Em seguida, volta-se a reprodugao da sociabilidade bur-
guesa para argumentar que ela produz crescentes necessidades e
possibilidades para o predominio da ética na vida cotidiana (que
se expressam, por exemplo, pela necessidade e possibilidade de
passagem ao comunismo) e, a0 mesmo tempo, inviabiliza, pelas
suas alienagOes, que a ética comparega na reproducao social.

5.1. Etica e politica hoje

Colocadas as coisas neste patamar estritamente ontologi-
co, podemos passar a investigacdo da complexa e rica articulagao
entre politica e ética nos dias em que vivemos. Para tanto, nova-
mente, devemos nos voltar ao solo fundante da vida social: sua
reprodugao social.

Como argumenta Mészaros em Para Além do Capital, vive-
mos ja um periodo de transi¢ao, pois a reprodugao do capital
ndo poderd continuar no patamar atual por muito mais tempo.
A questao é qual a qualidade que predominara nesta transigao:
serd uma passagem para a extin¢gdo da humanidade, para uma re-
gressao das forgas produtivas que nos conduza a barbarie ou uma
transicao ao comunismo?

Esta transi¢do que ja vivemos tem seu fundamento na in-
compatibilidade ontoldgica entre a abundancia da produgao, po-
tencializada cotidianamente pela dindmica reprodutiva imanente
do capital, por um lado e, por outro, o seu carater necessariamen-
te “despdtico” (Marx, 1983: 263) e concentrador da riqueza. No
seio da reproducao social instalou-se uma antinomia que faz com
que a sociedade burguesa tenha que produzir crescente riqueza
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e crescentes caréncias e, como demonstra Mészaros, isto apenas
¢é possivel aumentando ao extremo o carater destrutivo, desuma-
no e perduldrio do sistema como um todo. Vivemos, hoje, uma
agudissima contradigao entre as relagdes sociais, acima de tudo
a propriedade burguesa, e o desenvolvimento das forgas produ-
tivas: uma situagao historica que nos aproxima dos periodos de
transi¢des entre modos de produgao.

A crise estrutural leva todo o corpo social a ter na crise a
qualidade predominante da reproducao da vida cotidiana. Em
todos os seus aspectos. Desde os mais coletivos, como a desagre-
gacao dos centros urbanos e a militarizagao dos conflitos sociais,
até os mais individuais. Os elementos de continuidade deixam de
ser a acumulagao da riqueza, para ser a propria crise enquanto tal.

No contexto desta crise estrutural, o capital tenta absorver
na sua autovalorizac¢ao todas as relagdes sociais. Nas ultimas dé-
cadas acelerou-se a conversao de profissoes liberais e autbnomas
(médicos, professores, terceirizagao de servigos publicos, etc.) em
elos da reproducao do capital. Com isto, as relagdes mercantis
adentraram ao tecido social em uma escala historicamente inédi-
ta e, concomitantemente, os processos alienantes avancaram a tal
ponto que reduziram praticamente todas as relagdes sociais a re-
lagOes entre mercadorias. O que significa dizer que, ainda que nao
haja e nao possa haver uma identidade ontoldgica entre género
humano e capital, sem dtivida a mercadoria, em uma intensidade
que Marx anteviu, mas nao conheceu, se converteu na “forma ele-
mentar” das rela¢des sociais.

Este processo alienante articula o intenso desenvolvimento
das forgas produtivas com o crescente poder destrutivo do huma-
no pelas relagdes sociais vigentes: pela primeira vez na histéria
0os homens contam com a possibilidade, e a exploram a fundo,
de construir os meios de sua auto-extincao do planeta: o arsenal
nuclear. O contexto de crise em que vivemos possui, ainda, uma
caracteristica muito importante, sendo decisiva: desdobra-se no
periodo contrarrevolucionario mais intenso e extenso de toda a
histéria.
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Sao estas condicionantes histdricas que compdem a esséncia
dos dias em que vivemos o fundamento da complexa e rica arti-
culacdo entre politica e ética: por um lado, enquanto a mercado-
ria permanecer a “forma elementar” das relagoes sociais, nao ha
qualquer possibilidade de a conexao dos individuos com o género
humano ser ética. Na vida cotidiana alienada pelo capital nao ha
qualquer possibilidade de a qualidade predominante da conexao
ontoldgica entre os individuos e o género ser a ética; para que a
cotidianidade seja predominantemente ética € necessaria a supe-
ragao historica do modo de producao capitalista e a passagem a
sociedade comunista.

Esta antinomia entre a ética e o capital decorre, lembremos,
nao das definicdes de ética e capital, mas porque as respectivas
determinagdes ontologicas um sdo rigorosamente opostas. A
conexao do individuo com o género possibilitada pelo capital é
aquela centrada na propriedade privada, portanto uma relagao
que toma o individuo como medida de todas as coisas e, no in-
dividuo, ndo a totalidade do seu ser, mas apenas o seu carater de
proprietario privado. A relagdo com o género tipicamente ética é
aquela que supera toda e qualquer antinomia com a elevagao da
particularidade do individuo a sua dimensao genérica. O capital
fixa a substancia do individuo na particularidade de proprietario
privado; a ética eleva a substancia do individuo a dimensao da
individualidade para-si, o que Lukdcs denominou de “auténtica
individualidade” (Costa, 2012).

Do mesmo modo, entre politica e ética se desdobra uma an-
tinomia em tudo andloga. Se o fundamento ontoldgico e a subs-
tancia propria da politica é o poder que emana do ter, a conexao
entre o individuo e o género possibilitada pela politica é mediada
pela propriedade privada, pela exploracdo do homem pelo ho-
mem. Quando dizemos, tao tipicamente, que a liberdade de um
vai até onde comeca a liberdade do outro, estamos dizendo, na
verdade, que o poder oriundo da riqueza de um vai até onde co-
meca o poder oriundo da riqueza do outro. O individuo é, tam-
bém neste caso, a medida de todas as coisas. E ndao o individuo

em sua plenitude, mas a sua propriedade privada, o individuo
enquanto “guardido da mercadoria”. A politica possibilita apenas
e tdo somente que os conflitos sociais sejam mediados pela forca,
pelo poder. O que significa, liminarmente, que a conexdo do indi-
viduo com o género que tenha a qualidade ética exclui qualquer
relagao politica. O poder do homem sobre o homem — aquela hie-
rarquia social, como vimos, que decorre do ter, da propriedade
privada — € na sua esséncia incompativel com a plena realizacao
da ética.

Analogamente se dao as coisas quando se trata da relagao
entre ética e direito. Como argumentamos, o direito ¢ um comple-
xo social que surge e se desenvolve para atender as necessidades
da sociedade de classes; é sempre, pela sua génese e todo o seu de-
senvolvimento, a afirmacao da propriedade da classe dominante
contra os trabalhadores. Os direitos e deveres estabelecidos pelo
direito sao essencialmente promotores de uma conexao entre o
individuo e o género que rebaixa a realizagao do para-si ao nivel
da particularidade alienada da propriedade privada.

Fixemos este ponto: para Lukacs e para Marx (se o filosofo
hungaro estiver correto), as esséncias do direito, da politica e do
capital sao ontologicamente incompativeis com uma sociabilida-
de que tenha na ética a qualidade predominante da conexao entre
os individuos e o género.

5.2. Etica e revolugio

O reconhecimento da rigorosa antinomia entre ética, politi-
ca, Direito e capital é fundamental. Mas nao esgota a questao. Se
isto € rigorosamente correto, e estamos disto convictos, nao ¢ ain-
da toda a questao. Pois o predominio na vida cotidiana das alie-
nagOes capitalistas, na intensidade e extensdao com que ocorrem
hoje, abre um enorme campo de contradi¢oes que contrapoe de
forma tdo intensa, e tdo evidente, a desumanidade da mercadoria
com as necessidades humano-genéricas dos individuos que, nesta
mesma vida cotidiana fortemente alienada, emerge uma intensa
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necessidade pela ética.

Vejamos isto com cuidado.

O desenvolvimento das forcas produtivas propiciado pelo
capitalismo levou a superagao do estado de caréncia por um es-
tado de abundancia. Passamos de uma situa¢ao histdrica cujo
problema central era a insuficiéncia da producao para uma ou-
tra, na qual o problema decisivo passa a ser a superproducao. A
abundancia objetivamente ja existente significa, resumindo, que
a miséria deixa de ser uma condic¢do inevitavel da vida para se
converter no resultado deletério de uma ordem social desumana.
A miséria, nas novas condi¢des de abundancia, é uma das possi-
bilidades da vida — um novo modo de produgao podera retirar o
homem desta “pré-histéria”, para repetirmos Marx.

Esta situagdo histérica objetiva tem forte incidéncia sobre
os atos individuais, pois os coloca frente a uma alternativa que
vai se fazendo cada dia mais urgente: continuaremos a reproduzir
as condi¢des em que vivemos ou daremos o passo decisivo para
uma sociabilidade emancipada, a revolugao? No dia a dia, esta
alternativa — estejam as pessoas dela conscientes ou nao — compde
0 campo objetivo das necessidades e possibilidades e, por isso, se
faz presente em todos os complexos sociais.

Se o desenvolvimento do mercado mundial tornou a hu-
manidade um género ndo apenas bioldgico, mas social no preciso
sentido de que a vida de cada individuo se articula com a vida de
todos os outros pela mediagao, principalmente, mas nao apenas,
das relagdes de mercado; se o desenvolvimento do capitalismo
concentrou em regides relativamente pequenas uma quantidade
fenomenal de individuos, tornando a interdependéncia de cada
um para com o todo ainda mais intensa e cotidianamente percep-
tivel em escala social; se tudo isso é verdade, ndo ¢ menos ver-
dadeiro que tudo aconteceu sob a regéncia do capital. Em outras
palavras, a forma basica da inter-relagao entre os individuos € a
concorréncia capitalista, a relagao fetichizada entre “guardides de
mercadorias”. Vivemos uma vida cada vez mais articulada ao gé-
nero humano na medida e proporgao em que as relagoes capitalis-
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tas se estendem pelo planeta. A primeira forma verdadeiramente
genérica do ser humano é, contraditoriamente, a elevagao a uni-
versalidade do individualismo burgués. Somos crescentemente
genéricos na mesma propor¢ao que somos crescentemente “guar-
dides de mercadorias”.

Em outras palavras, quanto mais genérica ¢ a sociedade ca-
pitalista, quanto mais ela se generaliza pelo planeta, mais inten-
samente a por¢ao do ser humano que pode adentrar as relagdes
sociais é a sua propriedade privada (como capitalista ou como
vendedor da forca de trabalho). O que significa que mais intensa-
mente as rela¢des sociais alienadas excluem a substancia humana
que é, necessariamente, a portadora da forga de trabalho de cada
um de nos. Abre-se, desta forma, um enorme e intenso campo de
contradigdes entre, por um lado, a substancia autenticamente hu-
mana de cada um de nods, com suas necessidades e possibilidades
de desenvolvimento, e, por outro lado, as relagdes sociais coisifi-
cas.

Este vasto campo de contradi¢ao entre a substancia auten-
ticamente humana e o fetichismo de uma sociedade cuja “forma
elementar” é a mercadoria interfere intensamente nos processos
de individuagao tipicos de nossos dias. Vejamos um tinico exem-
plo: o capitalismo tornou urbano o género humano. Os principais
centros econdmicos sao, todos eles, urbanos. Na maior parte das
vezes, grandes cidades. Estes enormes ajuntamentos de varios
milhares de habitantes, por vezes alguns milhdes, possuem um
custo elevadissimo de manutengao e requerem, com absoluta ne-
cessidade, que o mercado funcione em sua plenitude. Os indivi-
duos devem encontrar as condigoes de adquirir o que necessitam
e, a0 mesmo tempo, devem ter condigdes de vender sua forga de
trabalho. Somente como realizagao plena do mercado podem os
grandes centros urbanos se reproduzirem enquanto tais.

O esgarcar das relagdes sociais pela crescente impossibili-
dade de os individuos venderem sua forca de trabalho e/ou ad-
quirirem no mercado o que necessitam aumenta o isolamento dos
individuos. A sociedade burguesa que sempre foi intensamente
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individualista passa, também, a impor aos individuos que a com-
pdem uma inédita, profunda e existencialmente densa, solidao.
Os individuos nao apenas sao egoistas, mesquinhos, concorren-
ciais — além disso sao, também, cada vez mais solitarios (Lessa,
2004). As conexdes ontoldgicas que articulavam o individualismo
de cada um com a reproducao do capital e, deste modo, conferiam
algum contetdo genérico a substancia burguesa de cada um de
nos, estao perdendo densidade na medida em que a crise se es-
tende pelo corpo social e as “forgas centripetas” (Mészaros, 2002)
do sistema do capital tendem a nos isolar uns dos outros. A in-
tensidade das alienagdes, nestas circunstancias, é tamanha, que
a situacao anterior em que os individuos eram participes de uma
totalidade concorrencial parece quase um paraiso.

Esta solidao comparece de modo intenso nas escolhas, nos
valores, nas perspectivas dos atos concretos dos individuos singu-
lares, gerando uma crise existencial sem precedentes, com taxas
de suicidio crescentes, novas epidemias de desarranjos afetivos
como a depressao, alteracao significativa do metabolismo, agora
identificadamente “estressado”, crises de panico, etc. O novo ser
urbano é, predominantemente, uma monada entre milhdes.

As misérias acima, todavia, sdo ainda as mais “conforta-
veis”: ao lado delas encontramos a miséria material direta. Os
sem-teto, os desempregados ou semi-empregados, as criancas nas
ruas e a fome estampada nas faces de velhos e criangas, e assim
sucessivamente.

Ao esgotamento dos recursos naturais (dgua, energia, etc.)
soma-se a crescente perdularidade do sistema como um todo e o
resultado sao montanhas de lixo e dejetos literalmente impossi-
veis de serem absorvidos pela reprodugao social — quanto mais
pela natureza. Na mesma propor¢ao em que as relagdes sociais
que sustentam um centro urbano capitalista vao se esgar¢ando, o
espago urbano vai se militarizando. Os mais ricos cercam-se em
fortalezas, a forma mais tipica sdo os condominios fechados. Os
mais pobres se organizam em gangues. Cidades como Sao Paulo e
Rio de Janeiro vivem processos bélicos que nao sao denominados
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de guerra civil devido a complacéncia da ideologia dominante.

E neste contexto que emerge uma intensa necessidade pela
reversao deste quadro: hd, como nunca, uma necessidade objetiva,
socialmente produzida, por uma vida “plena de sentido”, ética. E,
nao apenas necessidade, mas também sua possibilidade objetiva
dada pela abundancia. E neste contexto que, como diz Lukacs, o
valor do “nao-ser-digno-do-homem” (Lukacs, 1981:528,578) passa
a exercer um papel social crescente nas escolhas cotidianas dos in-
dividuos. Somos freqiientemente confrontados com um conjunto
socialmente significativo de objetivagdes que, se ndo conseguem
superar as alienagoes do sistema do capital, oferecem resisténcia
e, por vezes, conseguem pontualmente fazé-las retroceder.

Tais atos de resisténcia sao distintos, em sua forma e em
sua substancia, dos atos predominantemente alienados. A teleo-
logia que neles comparece tende a ter seu centro de gravidade
nas necessidades humano-genéricas e, nao, na particularidade
da individualidade guardia da mercadoria. A objetivagao tende
a desconsiderar a acumulagao privada e o seu resultado objetivo
tende a ser contestador das tendéncias historicas predominantes.
As novas necessidades e possibilidades que resultam tendem a se
confrontar com as necessidades e possibilidades da reproducao
do capital. E assim sucessivamente.

O prototipo sdao os auténticos atos revoluciondrios, e a histo-
ria do século XX estd repleta de a¢des deste tipo. A forca material
destes exemplos na reprodugao social estd longe de ser desprezi-
vel; o movimento revoluciondrio deles retira parte ponderavel de
seu poder ideoldgico. Nao raramente, eles “alargam as fronteiras
do possivel” — e isto ndo é pouca coisa na nossa situagao de inten-
sa alienagao.

Tais atos -- “imprescindiveis”, como diz Brecht — nao alte-
ram, todavia, o predominio ontologico da totalidade. E em duplo
sentido. Por um lado, por si s6 nao conseguem alterar a qualidade
predominante da relagao dos individuos com o género humano,
aquela na qual a mercadoria é a sua forma elementar. Por outro
lado, a sua qualidade especifica ndo pode se converter na qualida-
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de predominante da relagao do revoluciondrio com a sua propria
vida cotidiana.

De forma analoga se desdobra a relagdo com a politica.
Como a revolugao é imprescindivel para a superagao do capital,
esta superagao ou sera politica ou ndo serda nada. Ao mesmo tem-
po, a politica revolucionaria é marcada por finalidades essencial-
mente distintas da politica burguesa. Seus objetivos e seus meios
sao diferentes na esséncia e no fenoménico, da politica burgue-
sa. Ao ter por objetivo a emancipa¢ao humana, gravita no género
muito mais que na particularidade alienada dos individuos. Ape-
sar de todas estas diferengas, trata-se ainda de politica, ou seja, do
exercicio do poder que emerge ndo do ser, mas do ter; que emerge
da propriedade privada. Serve aqui o famoso aforismo de Isaac
Deutscher se referindo a Stdlin: vivemos em tal miséria, que sao
necessarias a¢Oes barbaras para nos retirar da barbarie em que nos
encontramos. Sem a mediagao da politica nao ha qualquer chance
de destruigao do poder do capital. Mas, ainda que seja fundamen-
tal, ndo vai além disto: destruicao do poder do capital.

Quando se passar a construc¢ao da sociedade emancipada,
a etapa positiva da revolugao, a politica serd um complexo social
absolutamente imprestavel (Tonet, 2005, 2002). Nenhum poder
que emane do ter podera ter qualquer papel na construcao da so-
ciabilidade comunista, sob pena de se “repor a velha merda”**, de
se repor novamente o capital.

Certamente h4, hoje, atos politicos que se distinguem da po-
litica burguesa e que, sendo revoluciondrios, podem encarnar um
conteudo distinto na medida em que gravitarem em direcao ao
género. Todavia, mesmo na melhor das hipdteses, tais atos, isola-
damente, nas suas singularidades, ndo possuem nem o poder de
alterar, em escala social, a relagao dos individuos com o género
humano, nem conseguem alterar a qualidade predominante da
relagao do proprio individuo revoluciondrio com a sociedade na
qual vive. Tal como no caso anterior, sao realizagdes moralmente

34Marx e Engels. A ideologia Alema (2009).
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mais elevadas, “imprescindiveis” ao momento historico que atra-
vessamos, ainda assim qualitativamente distintas da ética.

Se, mesmo nos atos revoluciondrios, — aqueles que alargam
os horizontes do possivel — a ética nao pode se realizar, fora deles
a situagao € ainda pior. Qualquer proposta de justica social com-
pativel com a propriedade privada é, hoje, ontologicamente aéti-
ca. Pois, sendo sumario, tenderd, como toda propriedade privada,
a fixar a substancia do individuo na particularidade alienada pelo
capital.

A possibilidade histérica de uma ética na contemporanei-
dade depende da superagao do capital. S6 deste modo a sua pe-
culiar qualidade, a relacao nao mais antindmica entre individuo e
sociedade, poderd ser predominante na vida cotidiana. Apenas na
sociedade emancipada a ética serd nao uma brutal necessidade,
mas a condi¢ao normal de reproducao social. S6 entao ela podera
se explicitar categorialmente. Por esta razdo a plena realizagao da
ética -- e mesmo a possibilidade de pensa-la de modo qualitati-
vamente distinto que a mera afirmacao de sua insuperavel neces-
sidades — tem por n6 gordio a solu¢ao do problema politico da
transigao para além do capital. E, se Mészaros estiver correto, foi
por nao ter em conta esta dimensao da questao que Lukdcs jamais
conseguiu redigir a sua Etica.

O mesmo, com os devidos cuidados, pode ser dito da liber-
dade. Enquanto esta estiver constrangida pelas alienagdes tipica-
mente capitalistas, ela ndo poderd ir além de uma demanda, irre-
alizavel sob o capital por todas as razoes que ja estudamos, pela
igualdade de condigbes na concorréncia entre os “guardides de
mercadorias”. A maxima “liberdade” compativel com o capital se
restringe a que todos concorram em pé de igualdade: e isto parece
ser a rigorosa antinomia com a ordem do capital, necessariamente

35 As consideracoes de Mészaros acerca de seu mestre Lukdcs sdo as mais
importantes desde a morte do filésofo hiingaro. Propde uma releitura tao radical
e profundamente diferente de tudo o que conhecemos, que serao necessarios
varios anos para que se consiga investigar as conseqiiéncias de suas postulagdes.
Com Para Além do Capital abriu-se um novo campo de investigagdes sobre a obra
de Lukacs e, por isso, nosso cuidado nesta passagem.
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desigual. Ledo engano! A demanda por igualdade entre os cida-
daos € apenas a expressao ingénua da necessidade de se superar
a desigualdade pela igualdade entre os “guardices de mercado-
rias”. Ao colocar-se neste patamar, a propriedade privada, causa
de todas as desigualdades sociais, se torna compativel com a “li-
berdade” e, concomitantemente, a “liberdade” torna-se limitada
a liberdade da mercadoria. O que aparenta ser uma bandeira de
luta radicalmente anti-capitalista termina sendo perfeitamente as-
simildvel pela reproducao do capital.

E por esta mediacio ideoldgica que os movimentos pela
“cidadania” e pelo estimulo a caridade coletiva sdao facilmente
assimilados pelo sistema do capital; o triste final do Betinho no
governo FHC é plasticamente exemplar do que nos referimos®.
O mesmo pode ser dito de todas as teorizagdes acerca do Tercei-
ro Setor, com o demonstra cabalmente Carlos Montano (Motano,
2002).

Algo analogo ocorre com as demandas por ética na politica,
que no fundo sao sempre demandas por ética na politica burgue-
sa. A ética apenas pode ser politica se nao for ética: o exercicio
do poder do homem sobre o homem ¢ sempre uma relagao de
antinomia, portanto uma relacao oposta a ética. Por isso a politica
¢ movida pela necessidade e ndo pela ética — como ja descobriu
Maquiavel no século XVII. Fazer uma politica ética é fazer uma
ma politica ou degradar a ética a moral. Em ambos os casos, as
agOes decorrentes nada tém de revolucionarias e sao facilmente
incorporadas a reproducao da sociedade burguesa.

Para uma revolucao que supere o capital, temos que ter
claro, em primeiro lugar, que a politica é uma mediagao impres-
cindivel para se quebrar a ordem do capital. E isto significa uma
contraposicao do poder revolucionario do proletariado (com seus
aliados) ao poder do capital. E uma luta de classes, com tudo de
violéncia que ela implica. Esta aplicagao do poder revolucionario

36 E, daria para acrescentar: os miseros efeitos na distribuicao de renda do Bolsa
Familia petista — e de todas as politicas sociais, mesmo aquelas imaginadas como
ideais, as dos assim denominados Estados de Bem-estar (Lessa, 2013).
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apenas sera capaz de superar o capital se for, também, o proces-
so de extingao da propriedade privada e, por conseqiiéncia, das
classes sociais, inclusive do operariado. Trata-se nao da afirmacao
da particularidade de uma classe sobre o género humano como o
foram as revolugdes burguesas, mas da afirmagao do género hu-
mano pela destrui¢ao da exploragao do homem pelo homem.

Portanto, ja no momento de destrui¢ao do poder da burgue-
sia pelo poder proletdrio, encontra-se a intencao, a teleologia, de
avangarmos para a emancipacao humana. Mas tal como entre a
teleologia e a objetivagdao ha uma grande distancia, também en-
tre a intencao revolucionaria e sua efetivacao na vida cotidiana
encontramos um enorme espago. A realizagdo plena da intencao
ética do programa politico revolucionario é, nesse sentido, tao im-
possivel no periodo de destruigao da ordem burguesa, no peri-
odo destrutivo, negativo, da revolugao, quanto o é hoje em dia.
A vida cotidiana, nestes momentos revolucionarios mais agudos,
serda permeada pela aplicacao da for¢a — com a violéncia muito
mais explicita que na vida “normal” da sociedade burguesa - e
pela luta. Mesmo a solidariedade e a camaradagem entre os re-
voluciondrios, por exemplo, decorrerao das necessidades praticas
da luta e nao dos valores mais ou menos elevados que possuam.
Exemplos de camaradagem e solidariedade podem ser encontra-
dos, também, no campo contra-revolucionario.

Nos dias em que vivemos, portanto, a ética comparece na
vida cotidiana apenas e tao somente como uma brutal necessida-
de pela superagao das alienagdes que brotam do capital. Enquanto
isso nao ocorrer, a ética ndo passara de uma “inten¢ao” sem pos-
sibilidades de objetivacao e limitada meramente ao componente
volitivo no interior dos atos individuais. E, ndo é necessario que
argumentemos, esta € a existéncia mais limitada possivel em se
tratando da reprodugao do mundo dos homens. A esfera das es-
colhas dos individuos, isoladamente, passa a ser o escopo objeti-
vo de suas possibilidade -- e nao ha horizonte mais limitado que
este em toda a reprodugao social. Por isso, hoje, o discurso que
se pretende ético nao pode ir para além do apelo moral, centrado
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nos individuos, para que sejamos todos mais solidarios. E o efeito
histérico deste discurso é integramente assimildvel ao sistema do
capital.

Compatibilizar ética com politica, se foi historicamente via-
vel em Atenas, € hoje rigorosamente impossivel.

Se a solugao grega nao € mais hoje cabivel — e, evidentemen-
te, ndo o é mais — qualquer postulagao da compatibilidade dos
interesses privados expressos na propriedade privada com a vida
coletiva ética é mero equivoco. Vivemos a mais radical antinomia
entre a propriedade privada e o género humano. E, fazendo curta
uma longa histdria, o que se alterou da Grécia aos nossos dias
para que tal modificagdo ocorresse foi a superagao, obra final do
capitalismo, do periodo de caréncia pelo periodo da abundancia
objetiva (Lessa, 2005b). Foi esta alteragdo da base material da so-
ciedade que tornou hoje impossivel a outrora adequada solucao
grega: a exclusao liminar de parte da humanidade do género hu-
mano.

Aqueles que afirmam a compatibilidade da ética com a poli-
tica estao ainda a dever a humanidade a demonstragao das media-
¢oes ontologicas que tornariam compativel — nos nossos dias — a
propriedade privada com uma relagao individuo/sociedade nao
antindmica. Ou, se quiserem, a compatibilidade entre o poder do
homem sobre o homem e a emancipacao humana, e entre o Estado
e a ética. Até que esta demonstragao ndo seja oferecida, a postu-
lacao da compatibilidade entre a ética e a politica nao pode ser
considerada uma tese teoricamente sustentavel.
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- Anexo -

Materialismo, valores e ética em Lukacs®’

Lukécs veio a falecer em junho de 1971, de um cancer de
pulmao que, nos ultimos meses de sua vida, foi minando sua ca-
pacidade intelectual e de trabalho. As ultimas paginas dos Prole-
g0menos a ontologia do ser social sao um doloroso testemunho desse
processo. A primeira edi¢ao completa dos seus manuscritos pos-
tumos foi publicada na Italia, pela Editora Riuniti e pela Editora
Guerrini & Associati, com a traduc¢do, de muitos méritos, de Scar-
poni, entre 1976 e 1990. A primeira edi¢ao completa no idioma ori-
ginal, o alemao, pela antiga Luchterhand Verlag e sob os cuidados
de Frank Benseller, terminou de ser publicada em 1986.

As quase duas décadas entre o ano de 1971 e o ano de 1990
foram muito significativas. Nesses anos, assistimos ao desapare-
cimento do que era tido, por muitos convictamente, como os dois
possiveis futuros da humanidade. No seu inicio, a crise estrutural
do capital deu os primeiros passos e o Estado de Bem-Estar entrou
em seu ocaso. Ao final, tivemos o desaparecimento da Unido So-
viética, em um processo ainda mais impressionante pelo fato de
ter ruido, ndo por uma invasao, mas pelas suas prdoprias contra-
di¢des internas. Em lugar de ilusdes em um futuro melhor — fosse
ele sovieticamente moldado ou regulamentado pelos valores do
Bem-Estar —, a humanidade passou a ter a vida cotidiana determi-
nada por uma crise estrutural infindavel. Era o inicio do periodo
historico de transicdo em que nos encontramos. Transigao no pre-
ciso sentido de que o presente nao tem futuro: desaparecera, de

37 Este texto é a primeira e mais substancial parte da “Apresenta¢ao” ao texto de
Lukacs, Notas para uma ética, publicado pelo Instituto Lukacs em 2015.
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algum modo, pelas suas contradi¢des — se nao pelas suas virtudes.
Se a humanidade colhera dessa transi¢do a barbarie, a sua extin-
¢ao ou o comunismo, o tempo dird. Hoje, no momento em que a
crise destrdi o velho, mas ainda ndo anuncia as tendéncias futuras
de sua superagao, nao é possivel muito mais do que o reconhe-
cimento de que o presente nao tem futuro pela fundamental — e
sensata — razao de que a abundancia tornou inviavel a reproducao
do capital sem a destrui¢do da humanidade (Mészaros, 2002; Pa-
niago, 2012).

Uma reprodugao social que funda um presente que nao pos-
sui futuro demanda, espontanea e necessariamente, ideologias
que tratem o futuro como algo nao apenas desimportante, mas
como inexistente. O futuro tem de desaparecer da concepgao de
mundo para que, no dia a dia, sejam possiveis opgOes e escolhas
que desconsiderem o futuro. Os esfor¢os nesse sentido nao tém
medida: todos os complexos ideoldgicos que tém seu fundamen-
to no capital mobilizam suas forgas e coordenam suas iniciativas,
por vezes, espontaneamente, outras vezes, com conhecimento de
causa. Da midia as universidades, da imprensa as igrejas, da es-
pecializagao ainda mais intensa das ciéncias isoladas ao esvazia-
mento do pensamento filosdfico etc. o futuro vai sendo, quando
possivel, cancelado — quando impossivel, colocado na penumbra.
Autores fantasiosos e teorias nao menos descompromissadas com
a realidade vao se sucedendo como frutas nos supermercados a
cada estacao do ano. Lipovetsky (alguém ainda se lembra dele?!)
fez o elogio do presente sem futuro em seu Império do efémero
(1997); Daniel Bell anunciou a sociedade pos-industrial (ainda
se emprega essa expressao, no passado nao muito distante, um
must?); Adam Schaff (1990) afirmava que no ano 2000 nao teria-
mos mais trabalhadores manuais e que o principal problema da
humanidade seria encontrar hobbies para nao se enlouquecer com
tanto tempo disponivel; Lojkine, membro do Comité Central do
Partido Comunista francés, anunciou que nao viveriamos em uma
sociedade mercantil, pois teriamos entrado na sociedade da infor-
magao (Lojkine, 1995); Negri (1991, 1994, 1997), Lazzarato (1991,
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1992, 1993), Hardt (e, entre nos, Giuseppe Cocco) anunciaram a
atual constituicdo do comunismo nos “intersticios do capital” gra-
cas ao “amor pelo tempo por se constituir” (Lessa, 2005)... E de
se duvidar que a maioria das pessoas que adquiriram tais livros
quando estavam na moda voltaria a pagar um décimo dos seus
precos hoje, poucos anos depois — se € que ainda os comprariam.
Quantos, entre nos, ainda levam a sério teses que eram tidas por
suprassumo da verdade nos anos de 1980-90, como a postulacao
por Habermas (1981) de que estariamos transitando de uma razao
instrumental para a comunicativa, que seria o dpice do desenvol-
vimento da sociedade democratica (enquanto, no mundo real, as
democracias eram regidas por Reagan e Thatcher, por Tony Blair
e Bush)? Ou as teses de Esping-Andersen (1990-1999) de que as
politicas publicas dos Estados imperialistas significariam a des-
mercantilizagdo das relagdes sociais? Ou as teses de Ferran Coll
(2008) de que uma “normativa pds-materialista” estaria imperan-
do cada vez mais intensamente no ordenamento social pelo Es-
tado? Ou as teses de que o proletariado — ou, mesmo, o trabalho
— estariam desaparecendo, dando origem a novas classes sociais
ou, nos delirios mais intensos, superando as sociedades de clas-
se? De Piore e Sabel (1994) (que enxergavam na “reestruturacao
produtiva” a passagem para um capitalismo mais democratico,
porque fundado nas pequenas empresas que substituiriam os mo-
nopolios) a Clauss Offe (1984), (que se colocava o problema de
uma sociedade sem empregos), de Gorz (1980) (que em Adeus ao
proletariado anunciou a classe revolucionaria como sendo a “nao
classe dos nao trabalhadores”) ao “dcio criativo” de Domenico
De Masi (1992) —, quantas paginas, recursos, energias humanas e
forgas produtivas nao foram despendidas no supremo esforgo de
convencer a todos de que o presente seria portador de um futuro
fantasioso ou — ainda melhor! — de que viver um presente sem
futuro, esse, sim, seria o futuro desejavel? O conjunto do comple-
x0 ideologico a servigo do capital se articula para anunciar o que
poderia ser seu, nunca dito, mas sempre implicito, slogan funda-
mental: “uma humanidade sem futuro, essa a verdadeiramente
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livre”. Fukuyama (1992), a personificacao nao apenas do capital,
mas também da mediocridade, é elevado a pensador com audién-
cia mundial ao anunciar o fim da histdria. O presente, enfim, se
identificava, por obra e graca de sua pena, ao futuro!*

O oposto a essa espontanea e geral necessidade ideoldgi-
ca era tomar, tal como Lukacs, o ameacgador futuro do atual pre-
sente como o auténtico futuro do presente alienado pelo capital
— e, acrescentaria Mészaros, nao por “qualquer” capital, mas por
aquele da crise estrutural. Toda e qualquer concepgao ontologica
que reconheca, na teoria, a vivéncia basica e cotidiana de que nao
ha presente que nao venha de um passado e que, corresponden-
temente, ndo ha presente que nao conduza a um futuro, tem de
ser descartada: Lyotard nao anunciou, com grande estardalhago,
precisamente isso com A condigdo pés-moderna (1979)? O fim das
“grandes narrativas”, que seria o alvorecer de uma era para além
dos “totalitarismos”, ndo era exatamente a nega¢ao da conexao
ontoldgica passado-presente-futuro? O alvorecer da liberdade,
por ele anunciado, ndo se revelou o mundo de horrores de Guan-
tdnamo e de um controle nunca igualado do Estado sobre os ci-
dadaos?

Cancelar ideologicamente o futuro tem, no presente, exata-
mente esse significado pratico: entrega o futuro as forgas cegas
do capital e as suas personificagdes. E é nesse contexto ideoldgico
— gerado por necessidades profundamente enraizadas no capital
em crise estrutural — que a reflexao de Lukéacs acerca do ser social
e do papel que nele cumpre o complexo da ética (e, alterando mui-
to pouca coisa, a obra de Mészaros e sua reflexao sobre a incontro-
labilidade do capital) nao tem lugar. O futuro é a grande questao
do presente: é nessa dimensao (e apenas nessa) que a critica re-

38 Mészaros (2002), em Para além do capital, assinala como a temporalidade do
capital se alterou com a crise estrutural do capital: ndo apenas ndo mais pode
tratar as causas como causas, como ainda o presente necessita, ideoldgica
e praticamente, ser a tiinica dimensao temporal. José Paulo Netto, em “Georg
Lukacs: um exilio na pds-modernidade” (2002), tracou um amplo e preciso
quadro do cerco ideoldgico que os manuscritos pdstumos de Lukdcs enfrentaram,
j& no seu nascimento.
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voluciondria pode se alicercar e é apenas e tao somente para essa
critica que serve a obra de Lukdcs (e a de Mészaros).

Como a histéria tem suas ironias, ndo é mero acaso que
Lukacs e Mészaros tenham sobrevivido ideologicamente ainda
que em meio a essa neblina ideoldgica conservadora que a tudo
penetra. Tal como as ideologias conservadoras, suas elaboragoes
também estao alicer¢adas em profundas necessidades sociais, pre-
cisamente aquelas em que se condensam as gigantescas possibili-
dades, trazidas pelo desenvolvimento das forgas produtivas do
capital, para a emancipac¢ao da humanidade desse proprio capital.
Em poucas palavras: ao lado das necessidades ideolodgicas pelo
cancelamento do futuro, hd necessidades que a elas se contra-
poem e que tém suas raizes também na matéria social atravessada
pela crise estrutural. Sao necessidades que brotam das desumani-
dades postas pelo capital e, por outro lado, pela possibilidade de
as superarmos pela constitui¢do de uma sociabilidade comunista,
no sentido origindrio desse termo, o de Marx e Engels. Sao tais
necessidades que fornecem o solo social para a sobrevivéncia e
o desenvolvimento da abordagem ontologica do mundo em que
vivemos — Lukacs (e, novamente, Mészaros) a frente.

E nesse terreno — e nesse contexto — que a elaboragao do tl-
timo Lukacs acerca da ética lanca suas raizes e se levanta desafia-
doramente: “nenhuma ética sem ontologia” (“keine Ethik ohne On-
tologie”) —, quase um slogan a expressar que a recusa de se viver o
presente sem futuro € a questao pratica central, decisiva, das lutas
ideoldgicas dos nossos dias. Portanto, a questao decisiva da ética.

O materialismo de Lukacs
E sabido que nem sequer nos aproximamos de uma investi-

gacao completa do conjunto dos textos de Para uma ontologia do ser
social e dos Prolegdmenos a uma ontologia do ser social . O ja acumu-

39 Esses escritos possuem, até hoje, trés edi¢des integrais. A italiana, a alema e
a brasileira. Serao, daqui para frente, mencionados por Ontologia, para facilitar.
As citagdes indicam o niimero das paginas da edicao italiana, seguida da alema,
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lado, todavia, possibilita algumas afirmagdes com uma elevada
margem de seguranc¢a. Uma delas é acerca da concepgao materia-
lista de mundo do fildsofo huingaro.

O pressuposto de Lukdcs € que o desenvolvimento do ser
inorganico € a histdria do universo. Essa historia tem como carac-
teristicas ontoldgicas decisivas o fato de ser composta apenas por
processos fisicos e quimicos; e, ainda, pelo fato de esses proces-
sos inorganicos terem dado origem a elementos e compostos qui-
micos que evoluem, de um estdgio primeiro em que eram muito
mais homogéneos e, suas interagdes, mais simples, para outro em
que todos os elementos da tabela periddica estao formados, em
que a matéria inorganica se estabilizou (relativamente) no pata-
mar em que hoje a conhecemos e em que se estabeleceu a atual
distingao entre a matéria e a energia. Desse processo evolutivo do
inorganico resultam intera¢des muito mais complexas, tanto entre
os atomos e moléculas, quanto entre as diferentes formas de ener-
gia e de matéria, do que as que havia no passado. Do simples ao
complexo — mas, ainda, mantendo sua determinacdo ontologica
essencial: apenas processos quimicos e fisicos®.

Ja nesse estagio mais inicial, o desenvolvimento da maté-
ria revela uma das suas qualidades ontologicas mais universais:
a totalidade é mais do que a soma das partes. Porque a totalidade
¢ composta de todos os seus elementos, mais as interagdes entre
esses elementos e, ainda, pelas intera¢des entre eles e a totalidade,
a totalidade contém muito mais do que apenas suas partes consti-
tuintes. Essa descoberta — na sua peculiar forma logico-ontoldgica
(Lukacs, 1978) — foi de Hegel: a totalidade possui uma qualidade
que € distinta da qualidade de seus elementos componentes*'.

sempre entre parénteses, para evitarmos um ntimero excessivo de notas. Ainda
que a edigdo brasileira dos manuscritos péstumos de Lukacs tenha meéritos,
optamos por nao cita-la para evitar seguidas corre¢des imprescindiveis.

40 Um texto de divulgacdo cientifica muito interessante, ainda que nao
exatamente up to date, €, de Stephen Wimberg (1987), Os trés primeiros minutos
do universo.

41 Nesse particular, Hegel efetua uma superacao radical das concepgdes

Essa descoberta de Hegel foi incorporada — através de sua
critica radical — por Marx e, o que agora nos interessa, por Lukdcs.
Que a totalidade ¢é a sintese (nao o somatorio) dos seus elementos
¢ a formulagao que expressa essa concepgao: a totalidade é por-
tadora de qualidades e determinagdes que nao estao necessaria-
mente presentes em seus elementos. Na matéria inorganica essa
propriedade se manifesta ja nas formas mais simples e iniciais.
Um elétron circulando um préton possui qualidades — as proprie-
dades de um atomo de hidrogénio — que as mesmas particulas
isoladamente nao possuem. Dois gases, hidrogénio e oxigénio, or-
denados em uma dada forma e proporgao, formam a dgua — cujas
propriedades sao em tudo distintas das dos gases que a compoem.
De onde vem a qualidade da totalidade que é tao distante das
qualidades de suas partes constituintes? Do fato de que a totalida-
de contém mais do que tais elementos: sdao esses elementos orde-
nados em uma dada forma, em uma dada proporgao. Essa forma e
essa propor¢ao — tao materiais quanto os proprios dtomos* — dao
origem as propriedades quimicas e fisicas da agua que nao estao
presentes, sequer em forma germinal, nos gases que a compoem.

Sabemos hoje como a histéria da matéria inorganica deu
origem ao universo tal como o conhecemos: a ciéncia ¢ capaz de
explicar ndo apenas esse processo em suas linhas mais gerais, mas
até mesmo em detalhes bastante pontuais. A descoberta do bdson
de Higgs, ha pouco, foi um passo importante na confirmagao de
muito do nosso conhecimento acerca da historicidade do inorga-

da totalidade tipicas do periodo moderno, de Descartes a Kant, que, mutatis
mutandis, concebiam a totalidade como mero somatério das partes e que,
portanto, a esséncia das partes seria a esséncia da totalidade. E nessa concepcao
mecanicista e reducionista do todo as partes que se alicerga por¢ao ponderavel
do liberalismo classico que deduz, da esséncia burguesa dos individuos, a
necessaria esséncia burguesa da sociedade; da eternidade da primeira esséncia,
correspondentemente, seguir-se-ia a eternidade da esséncia burguesa da
sociedade. (Laski, 1953, Labastida, 1990; Macpherson, 1967)

42 Subjacente a essa afirmagao do carater material da forma e das proporgoes
objetivas esta toda uma longa discussao, j& presente entre os gregos, acerca da
relagdo entre forma e contetido que, aqui, ndo podemos mais que mencionar.
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nico, o Modelo Padrao.

Foi essa propriedade da matéria que primeiro se expressou
no inorganico, qual seja, que a totalidade € mais do que a soma —¢
a sintese — de suas partes, o fundamento para o proximo estagio
importante na evolugdo ontoldgica: o surgimento da vida.

O que, para as concepgoes religiosas e misticas — as do pas-
sado e as dos nossos dias — assume o estatuto de um milagre divi-
no (pois, como poderia surgir uma qualidade, uma propriedade
nova, antes inexistente, da matéria sem uma intervencao de uma
supermente criadora de tudo?), ndo passa de um processo muito
simples e basico, decorrente das propriedades da matéria ja em
sua forma mais simples, a inorganica. O que era um milagre, no
passado alicercado na ignorancia, hoje é um milagre alicercado
nas necessidades ideoldgicas fundadas no capital, para sermos
mais do que breves. Sabemos, indubitavelmente, nao se tratar de
milagre. E apenas um processo a que ja assistimos incontaveis ve-
zes nos bilhdes de anos da historia da matéria inorganica: totali-
dades, ainda quando compostas por elementos antigos, podem
dar, sinteticamente, origem a novas qualidades ontoldgicas. Esse
€ 0 processo basico da origem da vida.

O mais provavel é que a vida seja um fendmeno muito mais
generalizado no universo do que hoje conhecemos. Enquanto essa
hipdtese ndo é confirmada pela descoberta da vida — ou de fos-
seis —em Marte e em outros corpos celestes, o que temos certeza é
que no planeta Terra, ha cerca de 3 bilhoes de anos, os processos
quimicos e fisicos deram origem aos aminodacidos, um composto
capaz de, em determinadas circunstancias, se reproduzir gerando
outro composto em tudo idéntico a matriz. Essa propriedade de
duplicar o ja existente ndo existia antes. Os processos quimicos
e fisicos resultam em um estado da matéria distinto, diferente,
do ponto de partida. Uma reagao quimica entre o ferro e o acido
sulftirico da sulfato de ferro, e assim por diante. J4 os processos
biologicos possuem a qualidade de se reproduzir: a reprodugao
bioldgica é a esséncia da nova forma de organiza¢ao da matéria.
Goiaba vai dar goiabeira — que vai dar goiaba, que, por sua vez,
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dara goiabeiras, e assim por diante.

A decomposigao de qualquer ser vivo em seus elementos
quimicos e fisicos, contudo, vai encontrar sempre o mesmo resul-
tado: no limite, prétons, elétrons e néutrons; moléculas formadas
por atomos que faziam parte, originalmente, da matéria inorga-
nica. Nada ha na vida que nao esteja antes e preliminarmente
presente no inorganico — a nao ser a forma e a proporcao de sua
organizagao, de sua totalidade. Nessa totalidade é produzida a
esséncia da nova forma de organizagao da matéria que é a vida —
e que é gerada devido ao fato de que uma qualidade ontoldgica
basica da matéria € a totalidade ser a sintese, nao a mera justapo-
sicao, de seus elementos.

O que era milagre a “comprovar” a existéncia de um deus se
revelou nada mais que a continuidade de uma propriedade basica
da matéria. Nao é, apenas, que ndo temos mais necessidade de
deus para explicar a vida — as ideologias criacionistas, hoje, sao
um empecilho para o conhecimento do mundo em que vivemos.
Antes, deus ja era desnecessario. Hoje, é um forte obstaculo ao
avango da humanidade.

Com a vida, repetimos, temos o surgimento de uma nova
categoria ontoldgica: a reproducao. Se, antes, tinhamos os proces-
sos quimicos e fisicos, passamos a ter, ao lado deles, processos
bioldgicos que dao origem as novas reagdes quimicas e a fendme-
nos fisicos (pensemos nos processos bioldgicos como o Ciclo de
Krebs, responsavel por converter e armazenar energia em liga¢oes
quimicas, ou nas interag¢des entre o RNA e o DNA, por mediagoes
de enzimas e proteinas, processos muito mais complexos e me-
diados do que os processos da matéria inorganica). Com a vida
temos propriedades e qualidades que ndo mais se identificam,
nem podem ser reduzidas, as da matéria inorganica. A comegar
pelo nascimento e pela morte, fendmenos conhecidos apenas na
esfera da vida.

A generalizacao da vida pelo planeta fez explicitar outra
propriedade da matéria organica. Como esta requer, imperati-
vamente, que os seres vivos absorvam energia e matéria — sim-
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plesmente: que se alimentem —, muito cedo aquelas formas de
vida com maior capacidade de atender a essa exigéncia basica
tenderam a se reproduzir em uma maior escala que aquelas com
menor capacidade. A matéria viva, por essa mediagao, inicia seu
processo de desenvolvimento. O processo basico dessa evolucao
foi descoberto por Darwin, ainda no século 19, a sele¢ao natural.
Mas o mecanismo mediador decisivo da sele¢do natural foi com-
preendido apenas nos anos de 1950, com a descoberta do DNA e
dos meios pelos quais, na sua duplicagdo, ocorrem as mutagdes.
Sendo mais do que breve: erros na duplicacdo do DNA inserem
novidades na constitui¢dao do ser vivo. Caso essas novidades se-
jam vantajosas do ponto de vista da reprodugao bioldgica, esse
exemplar da espécie tende a sobreviver e a passar para as novas
geracOes a novidade que se revelou positiva. Caso contrério, ten-
de a ndo sobreviver e a novidade danosa tende a ndo ser passada
as proximas geracoes.

Com a matéria viva, temos o surgimento de novas deter-
minagdes ontoldgicas: a reproducao bioldgica, a vida e a morte,
diziamos e, agora, podemos acrescentar a selegao natural e a his-
toria da evolucao da vida dos seres monocelulares as formas que
hoje cobrem o planeta Terra. Tal como na matéria inorganica, a
tendéncia de base é a evolucao das formas mais simples as mais
complexas. Mas, diferentemente da esfera inorganica que existe
por si prdpria, a matéria viva s6 pode viver com base na matéria
inorganica, com a sua constante nos processos organicos. Surge,
assim, outra nova qualidade ontoldgica, que ndo existia na maté-
ria inorganica: uma relagao de dependéncia. A vida nao pode se
reproduzir — nem sequer existir — sem a matéria inorganica. Essa
dependéncia é, também, uma relativa autonomia. Autonomia,
porque a vida nao é redutivel ao inorganico, sua evolucao sera
predominantemente determinada por seus prdprios processos e
por suas proprias leis; mas, relativa, porque, sem a base inorga-
nica, a vida ndo pode existir e, por isso, os eventos na matéria
inorganica, em certas circunstancias, podem ter um forte impacto,
até mesmo decisivo, no desenvolvimento da vida (pensemos na
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propria evolugao geologica da Terra, no meteoro que, tudo indica,
eliminou os dinossauros etc.).

Tal como os milagres divinos, que do vinho faz sangue sem
qualquer etapa intermedidria, a passagem da matéria inorganica
a matéria viva ndo conhece, também, etapas intermedidrias (pelo
menos a ciéncia nao nos mostrou nada semelhante). Esse processo
de surgimento de novas propriedades, caracteristicas, determi-
nagdes, enfim, no ser organico, com base na evolugao da maté-
ria inorganica, ¢ o que Lukacs denomina de salto ontoldgico. O
que caracteriza o salto ontoldgico € o surgimento de uma nova
— portanto, antes inexistente, nem mesmo em formas germinais
— esséncia. A esséncia, como ja tratamos em outros momentos, &,
em Lukdcs (e em Marx), o conjunto de elementos de continuidade
presentes em todo processo; enquanto os fendmenos sao forma-
dos por seus elementos singulares ou particulares — sem nenhuma
relagdo mecanica ou fixamente estabelecida entre os elementos de
continuidade e aqueles apenas pontuais, que tendem a surgir e a
desaparecer com o desdobramento do processo. Esséncia e fend-
menos sao igualmente historicos — sao determinagdes reflexivas
de toda processualidade, portanto, de todo o existente (Lukacs,
1981:366-7, entre outras passagens; Lessa, 1996, 1998, 1999, 2012).
Com o salto ontologico que é a origem da vida, surge a nova es-
séncia, a reproducao bioldgica e, com ela, um processo evoluti-
vo da matéria que exibe novas propriedades, novas qualidades:
a selecdo natural, a reproducao bioldgica, os processos quimicos e
fisicos peculiares dos processos organicos (estudados pela quimi-
ca organica), as leis mais gerais de reprodugdo das “populagoes”
de micro-organismos, de plantas, de animais etc., as relagdoes dos
seres vivos entre si e com o ambiente inorganico estudadas pela
ecologia, o0 nascimento e a morte etc. etc.

Novamente, deus ndo é apenas desnecessario para compre-
endermos esse processo: €, de fato, um empecilho. Se a vida é um
milagre de deus, o conhecimento estd completamente desencami-
nhado quando se trata de refletir na consciéncia o mundo em que
vivemos — com todas as consequéncias praticas — e, entre elas, a
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que nos interessa: o cancelamento do futuro como o problema de-
cisivo da praxis presente.

O desenvolvimento da vida, do simples ao complexo, o
surgimento de compostos bioldgicos cada vez mais complexos
(as proteinas, o RNA, o DNA etc.), as formas de vida com uma
capacidade de reproducao cada vez mais ampla (dos micro-orga-
nismos as plantas, aos peixes, aos anfibios, aos mamiferos e aves
e, por fim, aos hominideos e, entre eles, ao Homo floresiensis e ao
Homo sapiens) é a historia do desenvolvimento da matéria viva. O
universo passou a contar, a partir dos tltimos 3 bilhdes de anos,
no planeta Terra, com uma nova forma de organiza¢ao da matéria
que so6 poderia ter surgido do desenvolvimento da matéria inor-
ganica e que, contudo, ndao pode ser reduzida as processualidades
fisicas e quimicas do inorganico: a matéria viva. O universo pas-
sou, a0 menos em um Unico ponto, a ter como parte de sua histo-
ria a sele¢do natural, a reproducao bioldgica, a vida e a morte. E
provavel que descubramos vida em outros corpos celestes, e entdo
essa afirmacao tera de ser refeita. Até o momento, contudo, é do
que podemos ter certeza. A historia do universo, nessa medida e
sentido, ganha em complexidade e passa a contar com mediagoes
que antes nao existiam. A matéria, em seu desenvolvimento do
simples ao complexo, deu origem a matéria viva, ao organico. A
vida nada tem de, como hoje esta em voga se dizer, imaterial: é tao
somente a matéria inorganica organizada em uma forma superior.

A vida, portanto, é apenas e tdo somente uma forma supe-
rior de organizagao da matéria que surge e se desenvolve pelo
proprio movimento inerente a matéria: os processos quimicos, fi-
sicos e, com o salto ontologico, bioldgicos.

A matéria social e os valores

O surgimento dos seres humanos ¢ um processo que possui
fortes analogias com o surgimento da vida. Em primeiro lugar,
apenas € possivel a partir do desenvolvimento das formas de vida,
das mais simples até o Homo floresiensis e o Homo sapiens. Tal como

92

Lukécs: Etica e Politica

a vida necessita da base do inorganico, o ser humano necessita,
do mesmo modo imperativo, do desenvolvimento e da existéncia
da natureza: sem a evolucao da vida nao haveria matéria social,
sem converter a natureza nos meios de produgao e de subsistén-
cia, nenhum humano € capaz de se reproduzir. Em segundo lu-
gar, a transi¢ao da natureza ao ser humano também nao conhece
intermedidrios: ha um salto ontoldgico que dd origem a uma nova
esséncia, que da origem a novas relagdes, categorias, determina-
¢Oes, propriedades, caracteristicas etc. da matéria que, antes, eram
absolutamente inexistentes. Em terceiro lugar, essas novas quali-
dades, determinagdes, caracteristicas, categorias etc. apenas tém
existéncia como partes da totalidade da matéria social. Pensemos
na fala, nas ideologias ou, para se referir a categorias da esfera
econdmica, no valor de troca, na distin¢ao e articulagao entre valor
e preco etc. —, categorias que apenas existem como universais, i.e.,
mantém-se, também aqui, que a totalidade é mais do que o soma-
torio — é a sintese — dos seus elementos.

Nessa nova forma de organizacao da matéria, uma de suas
qualidades basicas, radicada em sua esséncia, ¢ a presenga dos
valores — inclusive os valores éticos.

A transi¢ao da matéria natural para a matéria social, na On-
tologia, foi ja investigada seguidas vezes e ha produgao suficiente,
nessa area, para que nao seja necessdria, neste texto de apresen-
tacdo as Notas para uma ética, uma detalhada exposi¢ao de suas
mediagoes. O que nos interessa, agora, € o fato de que, enquanto o
salto da matéria inorganica a matéria viva teve por base um rear-
ranjo superior dos atomos e moléculas, dando origem as substan-
cias organicas e aos processos bioldgicos (a divisdao celular etc.),
o salto para a matéria social se deu por um arranjo superior das
relacOes dos individuos entre si e, concomitantemente, dos indivi-
duos com o seu mundo ambiente. Nao foi uma alteragao dos pro-
cessos naturais (quimicos, fisicos ou bioldgicos) o desencadeador
do salto, mas uma transformagao da esséncia da relagao dos indi-
viduos, em seu conjunto, com o seu ambiente. Essa transformacao
foi o surgimento do trabalho.
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Para Lukacs, tal como para Marx, o trabalho é o intercam-
bio material do homem com a natureza. Por esse intercambio, ndo
apenas transforma-se a matéria natural em meios de producao e
de subsisténcia como, ainda, transforma-se a propria matéria so-
cial pela transformacao dos individuos e pela transformacao de
suas relagdes. Ao transformar a natureza, o ser humano transfor-
ma sua propria natureza social. Isso se tornou possivel porquanto
areagao as necessidades e possibilidades para a reproducao biolo-
gica impostas pelo meio ambiente passaram agora a ser confron-
tadas, nao por reagdes marcadas por um automatismo bioldgico,
pelo instinto ou pelas determinagdes naturais (abelhas, formigas,
cupins etc.), mas pela mediagao da consciéncia. Essa mediagao,
ontologicamente nova, em tudo distinta do que ocorre entre os
animais, faz com que se construa na mente antes de se construir
na “cera” (Marx, 1983:149-50). Um grupo de individuos passa a
ser capaz de uma nova relagdo com o mundo ambiente e entre si:
primariamente, essa relagao se expressa no trabalho pela sensata
razao de que, sem a transformacao da matéria natural, nao é pos-
sivel qualquer reproducao bioldgica, mesmo a dos seres humanos
(Marx, 1983: 149 e ss.).

Como, exatamente, em que circunstancias concretas, em
que lugar e época, tivemos o surgimento do trabalho é algo que
apenas a arqueologia e a antropologia poderao indicar. Essa é
uma questao que nao pode ter solugao filosdfica, apenas cienti-
fica. Estamos nos aproximando da identificacdo desse momento
(ha pouco mais de uma década, parecia ser ha 35 mil anos, na
Garganta de Olduvai; hoje a data mais provavel é ha 100 mil anos,
no sul do continente africano — e novas investigacdoes podem tra-
zer dados que alterem esse quadro), mas ainda nao se pode dizer,
seguramente, algo mais concreto. O que podemos ter certeza é
que o surgimento do trabalho ocorreu entre humanoides; os dois
casos conhecidos sao o do Homo floresiensis e o do Homo sapiens. O
que podemos ter menos certeza, mas hoje parece o mais provavel,
¢ que tenha surgido no continente africano e, depois, os humanos
tenham migrado para o resto do planeta. Carecemos ainda de in-
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formacoes precisas sobre o patamar de desenvolvimento no mo-
mento do salto, tanto no caso do Homo floresiensis quanto no caso
do Homo sapiens. Seja como tenha sido a circunstancia concreta
desse salto para além da natureza, o certo é que foi desencadeado
pelo trabalho, na exata acep¢ao de Marx, adotada sem reservas
por Lukacs.

O fato de o trabalho transformar a natureza implica que
todo o trabalho é trabalho manual. Isso decorre do fato basico de
que a matéria natural apenas pode ser transformada por proces-
sos naturais, isto é, por processos quimicos, fisicos e bioldgicos.
E apenas ¢ possivel que a consciéncia dirija a transformagao da
matéria natural pela mediacao da tinica materialidade natural sob
seu controle imediato (claro, nao incondicional): o corpo que é
portador da consciéncia. Por isso — e para a discussao da ética isso
possui importancia decisiva — apenas é possivel o trabalho pela
consciente (ndao necessariamente voluntaria, ndo necessariamente
livre de alienagdes) submissao da totalidade do individuo — sua
“corporalidade”, sua atengado, seu conhecimento, sua habilidade,
sua sensibilidade, sua personalidade etc. — a transformacao que
se almeja (Marx, 1983:149; Lessa, 2015:463 e ss., Lessa, 2011: 131 e
ss.). Nessa nova relagao de um ser vivo com o mundo que € o tra-
balho, ao transformar o seu entorno naquilo que necessita para se
reproduzir, transforma, concomitantemente, a totalidade de seu
ser (com todas as mediacOes cabiveis em cada caso, com todas as
desigualdades inevitaveis desse processo).

Um dos mais importantes momentos da transformacao dos
individuos é a acumulagao de conhecimentos pelo desenvolvi-
mento dos processos cognoscitivos. Para que seja possivel cons-
truir “o favo em sua cabega, antes de construi-lo em cera”, e que,
desse modo, “no fim do processo de trabalho” se obtenha “um
resultado que ja no inicio deste existiu na imaginacao do trabalha-
dor e, portanto, idealmente” (Marx, 1983:149-150), é imprescindi-
vel uma operagao subjetiva complexa — ainda que espontanea e
elementar em sua origem. Sobretudo, € necessdria a avaliagao de
como, naquela circunstancia concreta, o mundo ird se comportar
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no futuro se optarmos por agir em uma direcao ou em outra. Se
o projeto ideal, “na imagina¢ao”, for o de um machado, apenas
podemos decidir pela escolha desta ou daquela pedra, deste ou
daquele pedago de madeira, projetando idealmente a consequ-
éncia de cada escolha. Com esta pedra, o resultado futuro sera
este, com aquela outra, o resultado serd aquele outro — e assim
sucessivamente. Para que tais antecipagOes ideais do futuro cor-
respondam — com maior ou menor proximidade — ao que de fato
ira acontecer, ¢ imprescindivel um conhecimento que reflita na
consciéncia o decisivo para a transformacgao que se almeja (o que
inclui o conhecimento da capacidade e habilidade do individuo
ou individuos envolvidos).

Ao passarmos a transformacao pratica do mundo a partir
da escolha feita (a objetivagao da teleologia, em termos exatos),
0 nosso conhecimento acerca do mundo e acerca de nds proprios
¢ imediatamente confrontado com aquilo que o mundo de fato
é e, ainda, do que nos, de fato, somos. As reais propriedades do
mundo que transformamos, e as reais potencialidades do(s) in-
dividuo(os) envolvido(s), servem, por essa mediagao, de critério
para a reelaboracao do conhecimento que temos do mundo e de
nos proprios. Ao transformar o mundo pela objetivacao de uma
teleologia, os que participaram dessa transformagao também tive-
ram sua individualidade transformada — até aqui, porque, agora,
sao portadores de um conhecimento acerca do mundo e de si pro-
prios mais aproximado ao real, mais exato, do que antes.

Mas nao apenas isso. Ao transformar o mundo e, concomi-
tantemente, o conhecimento e as habilidades se desenvolverem,
também a sensibilidade se desenvolve.

A conexao ontoldgica basica desse processo € bastante sim-
ples, ainda que dé origem a processos sociais muito ricos e com-
plexos, como a arte. Ao conhecermos melhor o mundo, somos
capazes de perceber — portanto, de sentir — mais coisas desse mun-
do e de nds proéprios. Quanto melhor sentirmos o mundo, mais
informagoes podemos trazer para nosso conhecimento. Sem que
tenha havido qualquer desenvolvimento significativo dos érgaos
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dos sentidos, herdados biologicamente, com o tempo os humanos
sao capazes de sentir coisas que nao sentiam antes, de ter emogoes
que nao conheciam antes, de buscar prazeres e emogdes que antes
nao existiam. A arte é a expressao condensada e mais pura desse
processo de desenvolvimento da sensibilidade humana: somos
capazes de musicas que antes nao existiam, de obras de arte que
nao poderiam surgir antes porque nao existiam ainda os senti-
mentos que elas expressam. Mesmo o “amor sexuado individual”
(Engels, 2010) — essa poderosa forca que atua em nossas vidas no
nosso atual patamar de desenvolvimento historico — ndo existia
antes do século 12 e, desde entdao, nao deixou de se desenvolver
(Lessa, 2012a).

E nesse contexto ontoldgico que temos a origem e o desen-
volvimento dos valores. Os valores sao, a0 mesmo tempo, possi-
veis e imprescindiveis, para a reproducdo da matéria social; sao
uma conexao da reproducdo da matéria social: nada tém de ima-
terial ou de nao material.

Vejamos isso mais de perto.

A relagao do animal com o resultado de sua a¢ao sobre a na-
tureza € imediato e direto: atende, ou nao, a necessidade bioldgica
que esta em sua origem. Beber esta dgua mata a sede, aquela areia
nao serve para matar a sede. Essas “informagoes” sao codificadas,
mesmo nos animais superiores (chimpanzés, golfinhos etc.) em
um patamar meramente biologico. Um chimpanzé € capaz tirar
as folhas de um galhinho, enfiar em um cupinzeiro para retirar
cupins, mas € incapaz de fazer uma criagao de cupinzeiros para
ter uma fonte quase inesgotavel de alimentagao. Os animais, nos
casos mais evoluidos, sdo capazes de combinar o que ja existe,
mas nao podem criar algo inexistente, como uma “plantagao” de
cupins.

A relacao dos seres humanos com os resultados de suas
agOes — primadria e tipicamente, no trabalho — é em tudo diversa.
Nada dessa imediaticidade. O resultado sera avaliado, esponta-
nea e necessariamente, em pelo menos dois momentos, nao ne-
cessariamente consecutivos. Por um lado, se o objeto resultante
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atende ou nao, e em que medida ou proporcao, as necessidades
que estao na sua origem (para se cozinhar, essa fogueira é boa ou
ruim, funciona bem ou mal, etc.); por outro lado, se o resultado
corresponde mais ou menos proximamente ao que foi planejado
(ao conteudo da teleologia). No primeiro momento, trata-se da
maior ou menor eficiéncia do produto do trabalho para atender
as necessidades para as quais foi criado. No segundo momento,
avalia-se se 0s meios, as ferramentas, as matérias-primas, os pro-
cedimentos, o comportamento do(s) individuo(os) etc. foram mais
ou menos adequados para a finalidade proposta. E, evidentemen-
te, nessa avaliacao esta presente ndo apenas o presente imediato,
mas também o que se almeja para o futuro. Pense-se na pratica de
tribos cagadoras nao matarem fémeas prenhes ou em periodo de
acasalamento etc.

Apenas € possivel incorporar a consciéncia os resultados
dos processos de objetivagao (sob a forma de conhecimentos, sen-
sibilidades e habilidades) pela mediacao de valores: isto é bom,
da certo, é 1util, funciona, e aquele outro ¢ inatil, nao funciona,
¢é ruim etc. Os processos de valoragao sao mediagdes imprescin-
diveis para que a transformac¢ao do mundo ambiente transforme
também o(s) individuo(os) envolvido(s), quer pelo desenvolvi-
mento do conhecimento, da habilidade ou da sensibilidade. Os
complexos valorativos surgem também para cumprir essa funcao
social: mediar a transformagao do mundo e a transformacao, a ela
articulada, dos individuos pelo desenvolvimento do conhecimen-
to, das habilidades e da sensibilidade.

Esse processo de avaliagao dos resultados da objetivacao
das teleologias — nos dois aspectos acima descritos, ou seja, sua
eficiéncia em atender as necessidades e sua maior ou menor proxi-
midade com a teleologia — nao ¢, todavia, o tinico em que operam
valores.

O outro momento em que os processos valorativos sao uma
mediagao imprescindivel a reprodugao da matéria social relacio-
na-se ao fato de que a objetivacdo de teleologias insere, no mun-
do objetivo, novos objetos e novas relagdes antes inexistentes. Ha
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varias conexdes ontologicas aqui operantes. Para essa apresenta-
¢ao, o importante é que os processos de objetivagao conduzem a
novas necessidades e possibilidades objetivas (ou seja, cuja exis-
téncia nao depende de serem ou nado conscientes aos individuos a
elas contemporaneos). Se, por exemplo, a descoberta do machado
cria a necessidade consciente, antes inexistente, por pedras e por
madeiras de determinadas qualidades, o desenvolvimento do co-
mércio e das cidades ao final da Idade Média gerou as possibili-
dades objetivas da Peste Negra — e, diferentemente do exemplo
do machado, os humanos da Idade Média nao tinham nenhuma
consciéncia da ameaca que pairava sobre eles. Além disso, as
transformagdes provocadas nos individuos pelos processos de
objetivagao, produzindo novos conhecimentos, uma sensibilida-
de superior e habilidades mais desenvolvidas, também geram nas
pessoas novas necessidades e possibilidades. Numa expressao
que se tornou famosa, Lukdcs sintetizou essa situagao dizendo
que o “ato de trabalho remete sempre para além de si proprio”.
Além de produzir sua finalidade imediata (digamos, um macha-
do), toda objetivacao produz também novas necessidades e pos-
sibilidades objetivas e subjetivas (isto ¢, dos individuos); geram,
portanto, consequéncias que se estendem muito além do proprio
ato que lhes deu origem.

H4 varias consequéncias ontologicas dessa situagao basilar.
O que agora nos interessa € que aqui, também, encontramos a me-
diagao dos valores. O fato de, na reprodugao social, necessaria e
constantemente se produzir novas necessidades e possibilidades
faz com que novas teleologias tenham de ser constantemente ela-
boradas. O projeto de um machado — ou de uma fogueira — para
atender as necessidades e possibilidades de ontem ja nao ¢ mais
o melhor projeto para uma situacgao futura. Novos conhecimentos
e habilidades possibilitam fazer um machado — ou fogueira — me-
lhor que o anterior; uma sensibilidade mais acurada possibilita
distinguir novas caracteristicas das pedras e das madeiras, o que
permite uma escolha mais adequada da matéria-prima, dos meios
que serdo empregados, e assim sucessivamente. Além disso, as
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circunstancias objetivas também se alteram, o que possibilita e
requer “novas” fogueiras. Machados, digamos, “genéricos” vao
sendo substituidos por machados especializados (para cortar ar-
vores, para cagar, para quebrar pedras etc.) a medida que as pos-
sibilidades e necessidades objetivas trazidas pelo machado e pela
relacdo mais desenvolvida que ele possibilita com o mundo vao
sendo incorporadas a consciéncia e a pratica das sociedades, num
processo que conduziu do machado a chegada da humanidade a
Lua - e, também, a bomba atomica.

Em poucas palavras, se a reproducdo bioldgica se caracte-
riza pela reproducao do mesmo (goiaba da goiabeiras, que dao
goiabas, que dardo goiabeiras etc.), a reprodugao social se carac-
teriza pela produgao incessante do novo — novas necessidades e
possibilidades, tanto subjetivas quanto objetivas. Essa situagao
ontoldgica faz com que se torne imprescindivel a constante ela-
boragao de novas teleologias que incorporem as novas possibili-
dades e que atendam as novas necessidades que incessantemente
vao surgindo. E, nesse processo, é imprescindivel que tenha lugar
uma escolha: qual a necessidade mais necessaria e, a seguir, qual
a melhor possibilidade para atender a necessidade escolhida. Isso
apenas € possivel por uma comparagao das necessidades e possi-
bilidades entre si e, para essa comparagao, os valores sao impres-
cindiveis.

Ainda que rapidamente, é importante chamar a atencao
para duas peculiaridades dos valores dentre as muitas categorias
ontoldgicas que surgem espontaneamente da reproducgao social
(a linguagem, a individualidade, etc.). A primeira delas é que os
valores sao sempre uma relacao consciente entre o ser humano e
as circunstancias objetivas em que vive, a causalidade. O quanto
essa consciéncia € mais ou menos correta, no sentido de sua apro-
ximagao ao ser-precisamente-assim do valorado, o quanto ou se é
alienada, sao questdes com importantes repercussoes tanto pra-
ticas quanto tedricas, mas que nao alteram o fundamental dessa
caracterizag¢do. Por um lado, os valores (e complexos valorativos)
devem ser capazes de incorporar a esséncia do setor da realidade
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a ser valorada; por outro lado, o processo de valoragao, sempre e
necessariamente, se refere as finalidades atuantes naquela relagao
especifica. Conhecidas as qualidades basicas da 4gua e da pedra,
por exemplo, a primeira sera inutil para um machado, e a segun-
da, atil. Para matar a sede, é o oposto. O que se alterou nao foram
as qualidades ontologicas da agua ou da pedra, ou o conceito de
util ou de inutil, mas a finalidade em relagdo a qual as proprieda-
des dos objetos sdo tteis ou intteis. Os valores sao sempre uma
relacao consciente entre a finalidade e 0 mundo em que se vive, a
causalidade.

A segunda peculiaridade é que os complexos valorativos —
por determinagao ontoldgica fundamental e inexoravel — sao sem-
pre conectados ao futuro. Mesmo quando avaliamos o passado, o
fazemos tendo em vista um futuro que se expressa, imediatamen-
te, pela finalidade em questao. Nenhum processo valorativo pode
ter lugar se dele nao fizer parte uma intencao, ainda que irrefleti-
da e espontanea, outras vezes ideologicamente muito elaborada,
acerca do futuro.

Essas duas peculiaridades, se levarmos em consideracao
as diferentes mediagdes em cada caso, se aplicam tanto aos valo-
res mais simples (aqueles que brotam da vida cotidiana, como os
valores de uso, os costumes das sociedades mais primitivas etc.),
como também para as questdes morais e éticas mais complexas,
que exigem um desenvolvimento superior dos valores para que
possam cumprir os diversos papéis de mediagao que menciona-
mos ha pouco. Essas duas peculiaridades se aplicam, mutatis mu-
tandis, tanto as relagdes dos seres humanos com a natureza quan-
to, também, naquelas questdes que sdao puramente sociais — no
preciso sentido de que nao envolvem diretamente qualquer ma-
téria natural. (Pense-se, por exemplo, na questao ética: é aceitavel
que um ser humano viva do trabalho de outro ser humano?)

Os valores, portanto, sio mediagoes indispensaveis a repro-
ducado dessa nova forma de organizagao da matéria que é o ser
social. A matéria social apenas existe reproduzindo-se socialmen-
te — e, dessa reproducao, os valores sdao um produto espontaneo
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justamente porque sao uma mediac¢do imprescindivel. Sao, por
isso, uma conexao material da organizagao superior da matéria: o
ser social. Nada possuem de imaterial pelo fato de terem por locus
a forma superior de organiza¢ao da matéria que ¢ a subjetividade
humana. Dos valores mais proximos a economia (como o valor de
uso, de troca etc.) aos valores mais distantes da transformacao da
natureza e que a ela se articulam por mediag¢des por vezes muito
numerosas e complexas, o carater material decorre do fato de que
sdo apenas e tao somente partes da matéria social que, por sua
vez, nada mais é que uma forma superior de organiza¢ao da ma-
téria.

Tanto para Marx quanto para Lukdcs, ser e matéria sdo si-
nénimos. Evidentemente, sem reproduzir o equivoco de reduzir
a matéria a natureza, tipico do materialismo do século 18 ou dos
materialistas vulgares de nossos dias. A concepc¢ao materialista
de Marx e Lukdcs supera as concepgoes ontoldgicas dualistas que,
desde Aristoteles até Hegel, operaram com um espirito humano
que nao é material e com uma materialidade humana limitada a
matéria natural. Esse dualismo nao vai além, bem pesadas as coi-
sas, de uma concepgao religiosa laicizada. Os valores, tal como os
atos mais espirituais dos humanos, sao resultados que impulsio-
nam e sao impulsionados pelo desenvolvimento da matéria en-
quanto tal. O fato de surgirem muito tardiamente, apenas no pa-
tamar superior de organizagdo da matéria, e de terem por locus a
subjetividade humana, ndo cancela, apenas reafirma, o seu carater
material. Também no caso dos valores, tem validade a afirmacgao
de que, por ser um ser social, € um ser material.

Generidade e valores

Mencionamos acima como os valores expressam uma rela-
cao, por vezes plena de mediagoes, entre a finalidade e as determi-
nagdes objetivas do setor da realidade a que se referem. E preciso,
agora, examinar mais de perto os dois polos dessa relagdo: o mun-
do objetivo (a causalidade, como se referia Lukacs) com a qual se

102

Lukécs: Etica e Politica

relaciona a finalidade e, em seguida, a finalidade que se relaciona
a esse mundo objetivo.

Vimos como o desenvolvimento da matéria inorganica a
matéria organica e, posteriormente, a matéria social gera, sempre,
novas categorias, novas determinagdes, novas conexdes etc., por-
que pelo salto ontoldgico temos o surgimento de uma nova es-
séncia — isto é, de uma nova qualidade ontoldgica que se expressa
condensadamente nos tragos de continuidade da nova forma de
organizagdo da matéria: a vida, a selecdo natural, o desenvolvi-
mento das espécies pela selecao natural, as mutagoes etc.

Mencionamos, ainda, que algo analogo ocorre com o salto
ontoldgico da matéria organica a matéria social. Surge o trabalho,
a consciéncia passa a ser mediacao indispensavel na sua repro-
dugao social, lutas de classe, propriedade privada, valor de uso e
valor de troca, emocgodes e obras de arte etc. sio uma novidade tao
radical em relacao a matéria organica quanto a selecao natural,
as mutagoes, os novos compostos organicos (DNA, RNA etc.) sao
novidade ante a matéria inorganica.

Para nossa apresentacdo de Notas para uma ética, o que
agora importa desse complexo de questdes € que, com a maté-
ria social, surge uma nova (porque antes inexistente, mesmo em
germe) qualidade ontoldgica na relacdo entre a singularidade e a
universalidade. A relacao basilar entre essas categorias € a de que
universalidade é sempre a sintese de suas singularidades, e estas
sao sempre a singulariza¢ao da universalidade da qual sao parti-
cipes. Isso se mantém nas trés formas de organizacao da matéria:
na inorganica, na organica e na social.

Além dessa determinacao reflexiva basica, novas mediagoes
sdo inseridas a medida que a matéria vai se desenvolvendo do
inorganico ao social. Uma nova mediacao passa a operar entre o
universal e o singular humanos. Na matéria organica, o elemento
decisivo da evolugao é o surgimento das mutagdes e sua selecao
natural. Entre o desenvolvimento das espécies e os exemplares
singulares hd, por isso, uma enorme proximidade pela qual o
novo, que surge no singular, pode — pelo mecanismo da selecao
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natural - se generalizar para toda espécie, mas o oposto é impossi-
vel. Isto é, ndo é possivel surgir uma nova determinagao biologica
na universalidade da espécie sem que tenha ocorrido, antes, em ao
menos um exemplar. Nesse preciso sentido e nessa dimensao, o
desenvolvimento da espécie é dependente do que ocorre nos seus
exemplares singulares — sem com isso, claro, cancelar os inumeros
efeitos da sele¢dao natural sobre os singulares e suas mutagoes.

No salto ontologico que da origem a matéria social, nada
disso pode ser verificado. Pelo contrario, € uma nova forma de or-
ganizagao da relagao do conjunto dos seres humanos (bando, tribo
etc.) com o ambiente que funda a sociabilidade: a transformacao
se da do género para o individuo; as determinagdes ontoldgicas
predominantes da matéria social se expressam no universal e,
também por isso, possibilitam e requerem a génese e o desenvol-
vimento de todas as categorias sociais (sexualidade, educagao, Di-
reito, economia, Estado, emancipagao politica e humana, modos
de produgio, fala etc.). E a nova qualidade da universalidade que
exerce o momento predominante no desenvolvimento da matéria
social: o género humano ganha um papel no desenvolvimento da
sociabilidade que é ontologicamente muito mais importante que
a relagao entre espécie e exemplar singular na matéria organica
(sem que isso, evidentemente, cancele a determinagao basica da
relagao universal/singular que mencionamos acima). Plasticamen-
te, esse fato ontoldgico se expressa em que a génese da matéria
social € a génese de um complexo de complexos formado, pelo
menos, pelo conjunto das relagdes sociais (a sociabilidade), a fala
e o trabalho (Lukacs, 1981:11-15, 1986:7-10).

Essa nova qualidade ontoldgica na relacao do género com
o individuo tem amplas repercussdes na matéria social. Com as
devidas mediagdes, é o fundamento para que a totalidade social
seja 0 momento predominante na relagdo com os complexos sin-
gulares (o que nao cancela, de modo algum, o trabalho como mo-
mento fundante e a economia como momento predominante da
historia), para que o desenvolvimento das forgas produtivas tenha
uma dimensao genérica incancelavel, para que as individualida-
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des tenham por esséncia a qualidade da relacao que estabelecem
com o género etc. etc.

Em se tratando da objetividade com a qual se relacionam os
valores, o importante é que nela comparece inexoravelmente a sua
dimensao genérica e, na enorme maioria das vezes, como o funda-
mental da circunstancia concreta a qual a finalidade se refere. Os
homens “fazem a historia, mas nao em circunstancias que escolhe-
ram...” (Marx, 2008). Essas circunstancias, na sua imediaticidade,
possuem uma dimensao universal, genérica, nao apenas impossi-
vel de ser objetivamente cancelada, como ainda plena de imedia-
tas repercussdes na praxis — e, portanto, sempre com reflexos na
consciéncia: pois, na reprodugao da matéria social, a qualidade
gerada pelo carater sintético da universalidade humana possui
um papel ontologicamente superior ao papel das singularidades
(dos individuos). Apenas por isso € possivel que uma relagao uni-
versal como o capital exerca uma determinacao de tal qualidade
sobre a vida cotidiana que tenha de ser incorporado em todos os
atos singulares dos individuos, sobretudo — para o que agora nos
interessa — tem de ser incorporado a finalidade que se direciona
ao mundo dominado pelo capital, sob pena de a objetivagao nao
obter éxito.

A qualidade dessa incorporagao, com que grau de conscién-
cia, com qual conhecimento do ser-precisamente assim da objetivi-
dade a qual se dirige, se alienada ou nao etc., sdo aspectos impor-
tantes. Mas ndo cancelam ou esmaecem o fato de que, no mundo
objetivo ao qual as finalidades dos atos humanos se referem, a sua
dimensdo genérica, universal, nao é apenas uma das dimensoes,
mas a relagdo mais importante e de maior peso ontoldgico. Nao é
possivel qualquer relagao dos individuos humanos — e com as de-
vidas mediagdes, de grupos, classes ou mesmo sociedades inteiras
— com o mundo objetivo que nao incorpore, decisivamente, as de-
terminagdes da universalidade do estagio do desenvolvimento da
matéria social em que essa relagao tem lugar. Julio César € fruto
do escravismo tanto quanto Bill Gates do capitalismo, etc. Mes-
mo a relagdo mais intima e pessoal do individuo consigo proprio
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incorpora a universalidade humana, da qual é participe de forma
determinante. (Apenas no capitalismo a variagdo do montante da
conta bancdria pode ser medida para autoestima do individuo,
apenas sob o capital a cisao das personalidades em citoyen/bour-
geois pode ser universal, e assim por diante.)

A peculiaridade ontologica dessa relagao entre o universal e
o singular se expressa, imediata e cotidianamente, pela mediacao
das necessidades e possibilidades postas para a praxis. A vida co-
tidiana € a totalidade social com a qual imediatamente nos relacio-
namos e para a qual se dirige a maioria dos nossos atos. Entre ou-
tras determinagdes, ela é portadora dessa sintese das necessidades
e possibilidades genéricas — fundadas, por ultimo, pelas tendén-
cias universais do desenvolvimento humano — com as possibilida-
des e necessidades apenas singulares, peculiares a cada momento
da vida. Fundamentalmente por isso, por mais primitiva que seja
a sociedade, por mais simples e direto que seja o ato singular, a
dimensao genérica € rigorosamente incancelavel do setor da rea-
lidade a que se refere a finalidade pela qual o individuo — ou gru-
pos, classes ou, mesmo, sociedade — dirige sua atividade.

A ilusdo positivista ou neopositivista, de que o singular é
“mais cognoscivel” do que o universal filia-se a concepg¢ao mo-
derna de que o singular € o real, o universal, mera artimanha da
subjetividade para ordenar o existente — isso €, as singularidades
— em uma ordem possivel de ser concebida intelectualmente. Tal
ilusao é uma distor¢ao da experiéncia cotidiana de que, ao conhe-
cer uma arvore, conhecemos ao mesmo tempo e pelo mesmo pro-
cesso varias determinagdes ontoldgicas de todas as arvores, isto
¢, da universalidade das arvores. S6 pelo universal, repetimos, é
possivel dar nome ao singular. Como escreveu Chasin (1982), o
“singular € indizivel” por si s6. As repercussoes metodoldgicas
daqui j& foram tratadas por Ivo Tonet (Tonet, 2014) no que se re-
fere ao conhecimento cientifico e, por isso, podemos encerrar esse
pequeno paréntese.

Lukdcs, para expressar o contetdo mais universal, genérico,
das necessidades e possibilidades presentes na vida cotidiana a
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cada momento da histéria — portanto, para expressar a atuacao
das tendéncias historicas as mais universais a cada momento do
desenvolvimento da matéria social — emprega uma expressao em
alemao, Gattungsmiissigkeit, que é de dificil tradugao. A melhor op-
¢ao, pelo menos até o momento, tem sido um neologismo: gene-
ridade. A generidade se distingue da totalidade da matéria social
porque esta contém, além das determinagdes universais, também
as particulares e singulares. A generidade expressa apenas e tao
somente essa dimensdo universal da matéria social, suas tendén-
cias de desenvolvimento as mais gerais®.

Portanto, o mundo objetivo (a causalidade, como diria
Lukdcs) a que se referem as finalidades de cada ato singular, de
cada individuo concreto, é permeado por necessidades e possi-
bilidades genéricas, além das possibilidades e necessidades pon-
tuais, particulares ao momento. As “circunstancias” sob as quais
fazemos a historia possuem uma dimensao genérica tao real, tao
atuante na vida cotidiana, com tantas repercussoes praticas, quan-
to as dimensoes particulares e singulares — com todas as variacoes
e desigualdades peculiares a historicidade da matéria social. Os
valores, portanto, ao se referirem ao mundo naqueles momentos
da praxis que acima delineamos, tém de incorporar — sob pena
de ndo cumprirem sua fungao social e, assim, desaparecerem —
a dimensao genérica do setor da realidade a que se relacionam.
E essa generidade objetivamente existente na matéria social que
funda a necessidade e a possibilidade de um complexo valorativo
especifico, que torne socialmente visiveis — portanto apreensiveis
— as possibilidades e necessidades as mais universais postas pela
humanidade no curso de seu desenvolvimento histdrico. Eviden-
temente, o contetido de tais valores ira variar de acordo com o
contetdo da generidade a cada estagio da histdria, como veremos
na ultima parte desta apresentagdo. Esse complexo € a ética.

Isto no que se refere a objetividade para a qual as finalidades
dos atos humanos se dirigem. Devemos, agora, passar ao outro as-

43 Agradecemos a Mariana Andrade por ter chamado nossa atencao para esse
aspecto da questao.
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pecto: o das finalidades que se dirigem ao mundo objetivo. Aqui,
essa relagao entre o universal e o singular, entre a generidade e os
atos singulares, exibe outras mediagdes.

Ao tratarmos, acima, dos momentos da praxis em que os
valores sao mediagdes imprescindiveis, tocamos em algumas
caracteristicas do processo de elaboragao da teleologia — sem-
pre, desnecessario assinalar, um processo que ocorre no interior
da consciéncia, uma atividade da subjetividade. A consciéncia,
sendo a consciéncia de um mundo em constante transformacado
— ndo apenas pelo continuo desenvolvimento da natureza, mas,
principalmente, devido as novas necessidades e possibilidades,
objetivas e subjetivas, incessantemente postas pela praxis huma-
na — apenas pode existir como processo igualmente incessante de
incorporagao das novas necessidades e possibilidades. Como nao
¢, na pratica, possivel atender a todas as necessidades e explorar
todas as necessidades da vida cotidiana, é necessario um processo
de escolha da necessidade mais necessdria e da melhor possibili-
dade para atender a essa necessidade. Nesse processo de escolha,
como ja vimos, os valores, os processos valorativos, sdo impres-
cindiveis.

Desse processo, o aspecto ao qual agora devemos chamar
a atencao é que, embora um processo que ocorre na consciéncia,
no interior da subjetividade, a elaboracao das teleologias — isto
¢, dos projetos ideais que irdo orientar as objetivagdes — apenas
pode cumprir sua funcao social caso seja capaz de incorporar as
determinagoes imprescindiveis do setor da realidade que preten-
de transformar. Sem um conhecimento adequado — e sem que
esse conhecimento faga parte da teleologia — nenhuma objetivacao
pode ter sucesso. Adequado, no sentido de que corresponda as ne-
cessidades e as possibilidades que se pretenda atender e explorar.
A fungao social fundante da ciéncia e da filosofia € atender a essa
necessidade pelo reflexo na consciéncia, através de uma constante
aproximacao, do ser-precisamente-assim existente do mundo em
que se age. E, novamente aqui, o peso das categorias universais
nos processos objetivos se reflete no peso das categorias univer-
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sais tanto da ciéncia quanto da filosofia.

Em comparacao com a relagao entre o singular e o universal
na natureza, o peso ontologico da generidade na relacdo com os
individuos humanos é tao mais intensa e preponderante que, por
exemplo, o fundamento tiltimo das diferencas entre Icaro e Santos
Dumont — e os respectivos projetos de “dar asas aos seres huma-
nos” — nao se situa essencialmente nas diferentes concepgoes de
mundo ou nas distintas concep¢des de ciéncia de cada um, ou,
ainda, nas diferengas entre eles. Icaro e Santos Dumont possuem
distintas concepg¢des de mundo e diferentes concepgdes de ciéncia
— e sdo individualidades também distintas, uma real, outra mito-
logica — fundante e fundamentalmente porque vivem em socie-
dades nas quais o conjunto de necessidades e possibilidades sao
tao distantes entre si quanto o escravismo grego e o capitalismo
monopolista. Apenas é possivel a elaboracdao de teleologias que
sirvam, de fato, a reproduc¢ao da matéria social, tanto dos indivi-
duos quanto das sociedades como um todo, na medida em que as
teleologias incorporarem o que o mundo €, com as necessidades
e possibilidades das quais ele é portador a cada momento. Nesse
preciso sentido, ainda que uma atividade da consciéncia, as tele-
ologias tendem a incorporar as determina¢des do mundo a que
se dirigem e, como vimos, nesse mundo a dimensao genérica esta
sempre presente, € incancelavel.

Por isso, com as devidas mediagdes em cada caso, toda tele-
ologia, i.e., toda finalidade objetivada, € sempre portadora da ge-
neridade. Pode ser portadora de modo mais ou menos alienado,
com um melhor ou pior “conhecimento de causa” (Engels), com
uma maior ou menor proximidade ao ser-precisamente-assim
existente, mas € sempre portadora da generidade.

Contudo, com uma mediacao decisiva: toda finalidade é,
necessaria e insuperavelmente, particular. Isto ¢, pela sua propria
determinagao ontoldgica (a impossibilidade de atender a todas as
necessidades e explorar todas as possibilidades), na elaboracao da
teleologia deve-se selecionar qual setor do mundo que sera trans-
formado, que serd alvo da objetivacao. Por outro lado, como toda
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objetivagao possibilita o desenvolvimento das individualidades (a
exteriorizagao), as necessidades e possibilidades subjetivas que es-
tao surgindo também adentram o processo de resposta ao mundo
objetivo, interferindo sobre a escolha de qual setor da realidade a
ser transformado e em que sentido se dard a transformacao. Toda
posicao teleoldgica, portanto, é particular — mas apenas pode ser
particular porque portadora, em alguma dimensao importante,
da generidade.

Como resultado dessa inexordvel coexisténcia dos elemen-
tos universais e singulares em todas as posicoes teleoldgicas (em
tudo distinto do que ocorre na relagao universal/singular da ma-
téria natural), emerge uma contradi¢do entre as necessidades que
imediatamente brotam das circunstancias objetivas e as necessi-
dades que brotam do desenvolvimento das individualidades. A
qualidade desse confronto varia enormemente. Desde a mais crua
antinomia a quase concordancia perfeita, com todas as variagoes
intermedidrias. A vontade, o desejo, as perspectivas de futuro, o
que se almeja pessoalmente da vida, etc. sdo impulsos que brotam
da subjetividade que, muitas vezes, se expressam pela mediagao
de valores, e que refletem, no momento de constituigao das te-
leologias, a distancia entre a historia dos individuos e a historia
do género humano (sobre esse aspecto, voltaremos ao final desta
apresentacao).

Em suma: toda teleologia € voltada a um setor da realida-
de e a atender a uma necessidade (ou a um conjunto restrito de
necessidades), langando mao de uma possibilidade (ou de um
conjunto delas restrito) e, por isso, é sempre particular. Essa par-
ticularidade, todavia, nao cancela a presenga e a operagao, no seu
interior, dos momentos genéricos — sendo preciso, a finalidade
apenas pode ser particular porque ¢ uma sintese das determina-
¢Oes genéricas com as determinagoes singulares das “circunstan-
cias” em que devera ser objetivada.

Portanto, as dimensdes genéricas, mais universais, da histo-
ria da humanidade (a generidade) — repetimos — se fazem sempre
presentes nas posi¢oes teleoldgicas e, também, nos processos de
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objetivagao — e, por conseguinte, também nos resultados de tais
objetivagoes. Como diz Lukacs nos Prolegomenos, a diferenga on-
tologica entre a objetividade e a subjetividade na matéria social é
real e insuperavel, mas nao existe nenhuma “muralha da China”
entre elas: as determinagdes objetivas adentram a subjetividade e
sao, pela mediagao das objetivacdes de teleologias, transformadas
pelos efeitos dos atos conscientes dos seres humanos. O momento
predominante cabe a objetividade; a consciéncia é sempre a cons-
ciéncia de um mundo em que se vive: a “existéncia determina a
consciéncia”.

As tendéncias historico-universais

Assinalamos, até agora, que a matéria social, diferentemen-
te da matéria natural, apenas pode se reproduzir pela mediacao
dos valores (o que nao significa, claro estd, que seja por eles fun-
dada); que esses valores, com todas as varia¢cdes e mediagdes cabi-
veis em cada caso — inclusive as alienagdes — sintetizam, sempre,
as determinagdes mais universais com aquelas mais singulares de
cada ”circunstancia”. O que determina a evolu¢ao dos complexos
valorativos e, o que nos interessa mais diretamente, o complexo
da ética, é a evolucao histérica do conteudo da universalidade e
da singularidade da matéria social.

A evolugao do contetdo da universalidade social (a gene-
ridade) e da singularidade social (nesse caso, os individuos) é
determinada por trés tendéncias historico-ontoldgicas que, com
desigualdades, avangos e recuos, contradicdes etc., se afirmam no
curso do desenvolvimento da matéria social. Novamente, aqui, te-
mos uma analogia com o desenvolvimento das formas preceden-
tes da matéria: tanto nas matérias organica e inorganica, quantona
social, evolui-se do simples ao complexo, de formas mais diretas
para aquelas mais mediadas, mais heterogéneas. Essa evolugao,
na matéria organica, como vimos, ¢ impulsionada pela reprodu-
¢ao biolodgica (pela selecao natural, pelas mutagoes etc.); na maté-
ria inorganica, ¢ impulsionada pelos processos fisicos e quimicos.

111



Sergio Lessa

No ser social, essa evolugao — repetimos — ¢ impulsionada
por trés tendéncias historicas de fundo.

A primeira delas é o desenvolvimento das forcas produti-
vas, que conduz ao afastamento das barreiras naturais. A medida
que os processos de objetivacao vao se sucedendo, em um lon-
go, desigual e contraditdrio processo, amplia-se a capacidade de
os seres humanos tirarem da natureza os meios de subsisténcia
e de produgao de que necessitam. Esse “de que necessitam” ja
¢, em si, uma categoria historica: toda objetivagdo produz novas
necessidades e possibilidades objetivas e subjetivas, na sociedade
e nos individuos, o que impulsiona sempre a objetiva¢des social-
mente mais desenvolvidas e, portanto, a producgao de necessida-
des e possibilidades também socialmente mais avancadas. Obje-
tivamente, com o passar do tempo, tendencialmente necessita-se
cada vez de menos tempo de trabalho (lembremos, o intercambio
material do homem com a natureza) para produzir o imprescindi-
vel a reproducao das sociedades e, subjetivamente, conhecemos e
sentimos cada vez melhor o mundo em que vivemos. As determi-
nagdes naturais, sem jamais desaparecerem, vao perdendo forca
na determinacao dos destinos humanos. Nunca é demais repetir
que sao ontologicamente integrantes dessa evolugao as desigual-
dades e contradigdes, os avancos e recuos; nao ha, nessa evolugao,
qualquer linearidade. Todavia, enquanto tendéncia, ela é univer-
sal: o desenvolvimento das capacidades humanas em transformar
a natureza estabelece — novamente, com todas as mediagoes pecu-
liares a cada caso, sem qualquer mecanica linearidade — as deter-
minagdes essenciais de cada formacao social e de sua prdpria evo-
lucdo. O trabalho de coleta determinou as tendéncias historicas
mais universais das sociedades primitivas, o trabalho escravo e o
trabalho servil cumpriram a mesma fungao social nas sociedades
escravista e feudal, respectivamente, e por fim, o trabalho prole-
tario determina o essencial do modo de producao capitalista. Em
poucas palavras, porque o trabalho é acategoria fundante da ma-
téria social, o desenvolvimento das forcas produtivas (e, portanto,
das formas particulares do trabalho) é o momento predominante
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da histéria da humanidade.

A segunda tendéncia historica de fundo é o desenvolvi-
mento das individualidades. Vimos como foi fundante da matéria
social o salto qualitativo na relagao do conjunto dos singulares
com o mundo ambiente: o surgimento do trabalho. Foi uma trans-
formacao de carater genérico (e ndo uma transformagao que, dos
exemplares singulares se generalizou pela espécie, como na maté-
ria organica) que fundou a sociabilidade. A génese da matéria so-
cial é a génese de uma totalidade, de um complexo de complexos.
Todavia, o trabalho apenas pode existir se os individuos forem
portadores de uma consciéncia social, isto é, se forem individu-
alidades capazes de operar, na vida cotidiana, as complexas me-
diagOes entre teleologia, objetivacao, exterioriza¢ao, novos objetos
socialmente postos, novas necessidades e possibilidades objetivas
e subjetivas, os processos valorativos envolvidos, a fala etc. etc.
Ou seja, um género fundado pelo trabalho requer, imperativa-
mente, individuos que desenvolvam em si proprios patamares
de individualidades que correspondam as necessidades e possi-
bilidades cada vez mais socialmente desenvolvidas e incessante-
mente geradas pelo desenvolvimento da matéria social. A matéria
social individual (as individualidades) e a matéria social genérica
(a universalidade social) apenas podem existir, respectivamente,
como a universalidade e as singularidades sociais — mas nao sao
redutiveis uma a outra. Em ambos os polos da matéria social, o
predominante é o desenvolvimento das forcas produtivas — mas
as mediacOes nao sao as mesmas, nos dois casos.

Desde o primeiro momento da histdria da matéria social, o
processo de sintese em universalidade dos singulares possui uma
mediagao ontologicamente inédita se comparado com a natureza:
as interagdes entre os individuos entre si, e entre cada individuo
e a totalidade social, tém sempre a mediacao de atos teleologi-
camente postos. Esse é o fundamento ontoldgico da autonomia
relativa que a histdria da matéria de cada individuo possui em re-
lagao a matéria social geral da qual é participe. As relagdes sociais
dos individuos para com a sociedade sao sempre mediadas pelas
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reacoes e respostas dos individuos as “circunstancias” — e essas
respostas e mediagOes sdo, sempre, atos teleologicamente postos.

Uma sociedade crescentemente mediada abre alternativas,
possibilidades, as agdes dos individuos muito mais variadas,
quantitativa e qualitativamente, que uma sociedade mais simples,
mais primitiva — em uma palavra, aumenta o espaco de mano-
bra de cada individuo ante a generidade sem, com esse aumen-
to, revogar o carater sempre relativo de sua autonomia em face
da totalidade social. A autonomia € relativa precisamente porque
¢ predominantemente determinada pelas tendéncias histdricas
genéricas. Mesmo relativamente limitado, contudo, o aumento
dessa autonomia é real: esse o fundamento objetivo da necessida-
de e possibilidade de os individuos, com o tempo, desdobrarem
personalidades cada vez mais ricas, complexas, que geram e sdao
capazes de operar com necessidades e possibilidades subjetivas,
individuais, afetivas e racionais, crescentemente matizadas, me-
diadas, complexas. Se a esséncia da matéria social é o “conjunto
(ensemble) das relagdes sociais” (Marx, 2009), a esséncia da matéria
individual, da individualidade, é o conjunto das relagdes que o
individuo mantém com a generidade da qual é parte. O desen-
volvimento das relagdes dos individuos com a sociedade é, tam-
bém e com as devidas mediagdes, o desenvolvimento das relagbes
internas a personalidade, que vai se tornando crescentemente
complexa e mais desenvolvida. De um singular meramente bio-
logico, na matéria social evolui-se para as singularidades sociais
que desdobram personalidades cada vez mais complexas, mais
ricas em mediac¢Oes. Com isso, sem nenhuma linearidade, as sin-
gularidades sociais dos individuos se tornam crescentemente di-
ferenciadas. Cada vez mais, a personalidade de cada um de nds se
diferencia das de outras pessoas —nao porque isso se contraponha
ao momento predominante da totalidade, mas justamente porque
o desenvolvimento da totalidade social assim requer e possibilita.

Se, no desenvolvimento da totalidade social, dos modos de
produgao, os dois saltos ontoldgicos mais importantes foram a
Revolucao Neolitica (o trabalho excedente, o surgimento das so-
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ciedades de classe etc.) e a Revolucao Industrial (a superagao da
caréncia pela abundancia e a instauracao do antagonismo entre o
desenvolvimento das forgas produtivas e as relagdes de producao
capitalistas), na histéria da evolu¢ao da matéria individual o sal-
to ontologico mais importante é o surgimento do individualismo
burgués, obra e graca da nova forma de propriedade privada, o
capital.

Antes do capital, a existéncia de cada individuo dependia
direta e imediatamente da sua participagao em sua comunidade
mais imediata. Na sociedade primitiva, fora da tribo ou do bando,
até mesmo a sobrevivéncia biologica de um individuo era impos-
sivel. O destino de cada um era tao fortemente determinado pelo
destino coletivo que, na relacao do individuo com a totalidade
social (a tribo, o bando etc.), era muito limitada a possibilidade de
as necessidades e possibilidades individuais, subjetivas, se expli-
citarem e ganharem expressao social. Mesmo nas primeiras socie-
dades de classe, esse predominio tao intenso da generidade ante a
individualidade, com algumas alterag¢des, se manteve. Pensemos
na op¢ao de Sécrates de “voluntariamente” morrer em Atenas em
vez de aceitar o degredo. Fora de Atenas, uma individualidade
como a de Socrates (um senhor de escravos etc.) ndo tinha possi-
bilidade alguma de sobreviver, pela simples razao de que, se nao
fosse parte de sua classe social na sua comunidade, sua identida-
de social desapareceria. Mutatis mutandis, o mesmo vale para um
individuo na Idade Média. Um nobre era um nobre, e 0 servo, um
servo, porque participes de uma comunidade no interior da qual,
e apenas no interior dela, poderiam ser servos ou nobres.

Isso se altera com o inicio do capitalismo. A nova forma de
propriedade privada, o capital, possui mais ou menos o0 mesmo
valor em qualquer lugar do mercado mundial. A relacdo imediata,
de dependéncia do individuo para com sua comunidade, é subs-
tituida pela relagao planetdria da propriedade privada individual
com o mercado que vai se tornando mundial. Agora, pode ser um
bom negdcio para o individuo conduzir sua cidade, Estado ou na-
¢ao a uma crise sem par. Nao passaria de um burgués idiota se
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nao aproveitasse essa oportunidade. Pelas relagdes mercantis, os
individuos ficam livres das amarras locais, comunitarias, ao seu
desenvolvimento e, correspondentemente, as individualidades
explodem em um processo de desenvolvimento muito acelerado.
E impossivel de ser descrito em poucas palavras o quanto o in-
dividualismo burgués foi revoluciondrio, ndo apenas ao romper
os velhos lagos de producdo e as velhas relagdes politicas, mas
também ao evidenciar, em um modo socialmente reconhecivel, as
necessidades e possibilidades de desenvolvimento da matéria so-
cial de cada individuo ante a generidade. Nao houve aspecto da
reprodugao da matéria social que nao tenha sido afetado por essa
evolugdo. Da economia a politica, da arte a moda, da musica a
arquitetura: o Renascimento que, de italiano, se esparramou pela
Europa; o século de ouro da Holanda, a Reforma, o liberalismo e
o Iluminismo sao apenas alguns de seus momentos mais signifi-
cativos.

Esse rompimento das amarras milenares ao desenvolvimen-
to das individualidades, contudo, em alguns séculos passaria a
exibir os seus primeiros limites. Em poucas palavras, com o de-
senvolvimento das relagdoes de produgao capitalistas, as aliena-
¢Oes oriundas do capital vao impondo cada vez mais, a esse indi-
vidualismo em sua origem revoluciondrio, um carater alienado,
desumano, contrarrevolucionario. Os interesses (necessidades e
possibilidades) da propriedade privada de cada individuo sdo ele-
vados, nao apenas acima das necessidades e possibilidades gené-
ricas, mas sao mesmo convertidos em fundantes da sociabilidade.
Inverte-se por completo, na ideologia e na concep¢ao de mundo,
portanto nos valores e nos processos de objetivagao/exterioriza-
¢ao, a relagao ontoldgica entre género e individuo. Age-se como se
este, e ndao o género, fosse o predominante na histdria: em linhas
muito gerais, esse o fundamento material para o individualismo
burgués, revolucionario no passado, decadente em nossos dias.

A segunda tendéncia universal da histdria ¢, portanto, o de-
senvolvimento das individualidades em personalidades cada vez
mais socialmente mediadas — processo esse fundado e impulsio-
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nado pela primeira tendéncia universal, o desenvolvimento das
forgas produtivas, o afastamento das barreiras naturais.

A terceira tendéncia historica de fundo no desenvolvimento
da matéria social é o desenvolvimento do carater universal, gené-
rico, da matéria social. De pequenos bandos e tribos, das socieda-
des primitivas — cuja generidade ndo ia além da relagao coletiva
com o ambiente local — evoluiu-se para as primeiras sociedades
de classe (os impérios da Antiguidade). Nestas, as relagoes genéri-
cas ja abrangiam uma quantidade muito maior da humanidade e
unificavam em uma mesma histdria uma quantidade muito maior
de pessoas. As necessidades genéricas ganham em dimensao, em
extensao, em profundidade e em complexidade. A transicao da
sociedade feudal ao modo de produgao capitalista, por fim, pos-
sibilitou o surgimento e o desenvolvimento de uma relagao social
capaz de abarcar a totalidade da humanidade em uma tnica his-
toria: o capital, com o mercado mundial que lhe é peculiar.

A terceira tendéncia, portanto, é a de unificagao de todo o
género humano em uma tnica histéria socialmente posta, movida
exclusivamente pelas forgas desencadeadas pela reproducao da
matéria social: a sintese, em tendéncias historico-universais, dos
atos singulares dos individuos historicamente determinados. Essa
unificagdao apenas € possivel pela — e concomitantemente requer a
—mediacao de sociedades crescentemente mediadas, internamen-
te heterogéneas, compostas por individuos portadores de perso-
nalidades também mais complexas e crescentemente diferencia-
das entre si. E apenas um aparente paradoxo o de que, quanto
mais socialmente unificado o género humano, mais heterogéneas
sao suas partes componentes (as sociedades, os complexos par-
ciais, os individuos etc.), j que a unificagdo social superior do ge-
nero humano apenas pode vir a se dar por relagdes cada vez mais
complexas e mediadas entre suas partes.

O desenvolvimento da generidade, que passa de uma di-
mensao meramente local, englobando alguns poucos individuos
em seu inicio, para o atual estdgio em que objetivamente — inde-
pendentemente de como isso se reflita na consciéncia, portanto —
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inclui a totalidade de todos os individuos humanos no planeta, é a
terceira tendéncia de fundo da historia da matéria social.

E no contexto ontoldgico, até aqui esbocado, que ocorre a
génese e o desenvolvimento da ética.

A génese e 0 desenvolvimento da ética

Investigacdes ainda em andamento indicam que ha bem
mais acerca da ética, de sua funcao social e de sua evolucgado, na
Ontologia, do que inicialmente avalidvamos. Ha vérias razoes para
esse equivoco, entre as mais importantes, que, no estudo da On-
tologia, tétm chamado mais atengdo — nao sem alguma razao — os
aspectos ontoldgicos da matéria social (como o trabalho ser sua
categoria fundante, sua relagdo e autonomia ante a matéria natu-
ral, etc.) do que o fato — anunciado por Lukdacs — de que o manus-
crito por ele deixado era o estudo preparatdrio para o texto sobre
a ética que pretendia escrever.

Nas Notas para uma ética, o fundamental do delineado sobre
o complexo da ética por Lukdcs na Ontologia ndo apenas é confir-
mado, como ainda traz uma série de detalhamentos e considera-
¢Oes que, nos dias em que escrevemos esta apresentagao, parecem
suportar a hipdtese de que uma cuidadosa investigacao conjunta,
tanto das Notas quando da Ontologia, podera fornecer um quadro
mais preciso e amplo da tese de Lukdcs acerca do complexo social
da ética do que jamais imaginamos.

O ponto de partida da tese lukacsiana acerca da ética €, como
seria de se esperar, o trabalho. Como argumentamos, do trabalho
nascem os impulsos ontologicos que conduzem a matéria social
a um patamar de desenvolvimento cada vez mais avangado. Os
valores e os complexos valorativos também vao se desenvolvendo
na medida em que as escolhas que sdo imprescindiveis as praticas
cotidianas envolvem alternativas cada vez mais complexas — com
necessidades e possibilidades que brotam tanto do desenvolvi-
mento objetivo das forgas produtivas, dos complexos sociais, dos
modos de producao etc., quanto do desenvolvimento das indivi-
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dualidades.

Em sendo assim, os complexos valorativos, desde o primei-
ro momento da histdria, precisam cumprir um complexo papel.
Por um lado, estao voltados direta e imediatamente a solugao de
problemas praticos, cotidianos, imediatos: o que fazer nessa si-
tuacao concreta, agora? Estao voltados ao hic et nunc da vida co-
letiva. Por outro lado, as situagdes concretas sao predominante-
mente determinadas pelas categorias genéricas, pelas tendéncias
historico-universais. Dado o fato de que tais tendéncias universais
sdo sempre a sintese em generidade de atos humanos singulares
concretos (isto ¢, pleno de mediagdes), os valores, para além das
determinagdes mais imediatas, singulares, precisam expressar
também as necessidades e possibilidades genéricas, universais,
caso contrario nao poderao cumprir seu papel de orientar com
éxito as posigoes teleoldgicas e, também, de avaliar corretamente
os resultados dessas mesmas posicoes. Isso faz com que apenas
um unico complexo de valores nao seja capaz de atender a to-
das as mutaveis e variadas condi¢des em que as escolhas entre
alternativas devem ocorrer. Ha os valores mais imediatos da vida
cotidiana que surgem espontaneamente, ou seja, que nao necessi-
tam de uma sistematizagao consciente para operar com sucesso na
reprodugao da matéria social (p. ex., isto € util ou inatil, isso serve
ou Nnao serve, isso presta ou nao presta; isto € mais duro que aqui-
lo, mais resistente que aquilo outro; esta pessoa é mais rapida que
aquela outra, esta é mais habilidosa com as maos ou com os pés).
H4, também, valores mais complexos e que expressam as necessi-
dades e possibilidades mais genéricas de cada situagao concreta.
Estes, com frequéncia, se desenvolvem com uma reflexao especifi-
ca e apenas podem operar na reprodugao social com um elevado
grau de consciéncia. Entre esses dois extremos, uma série de com-
plexos valorativos se desenvolve no decorrer da historia. Os mais
importantes, para Lukdcs, sao a tradi¢ao, os costumes, o Direito
(quando tem a funcao social de valor, como ocorre na Roma repu-
blicana e no apogeu de Atenas), a moral e a ética. Certamente ou-
tros complexos sociais, pontual e parcialmente, podem e devem
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ter contribuido nos processos valorativos e no desenvolvimento
dos seus complexos. A arte e a religido, a ciéncia e a filosofia, entre
eles. Mas nao € fungao primordial desses complexos atender as
necessidades de valoragao da matéria social em movimento.

O Direito, enquanto cumpre a func¢do valorativa (ou seja,
enquanto serve como mediagao naqueles momentos da praxis so-
cial em que os valores sao imprescindiveis, como vimos acima), os
costumes, a tradi¢ao e a moral tornam socialmente visiveis, para
que conscientemente possam entrar na praxis em escala social,
tanto as necessidades e possibilidades individuais quanto aquelas
genéricas, coletivas — articulando-as, tendo como centro de gravi-
dade os interesses individuais em face dos coletivos. Apenas na
ética essa contraposi¢ao individual/coletivo é superada por uma
relacdo superior do individuo com o género. E essas duas solu-
¢Oes, Lukacs estando certo (e minha compreensao de seu texto
nao sendo equivocada), estao presentes em todos os momentos
da histéria da humanidade, ainda que com conteudos e formas
bastante distintos.

Até chegarmos a Grécia cldssica, a reproducao da matéria
social nao necessitou de qualquer elaboragao especifica de valo-
res éticos que expressassem o genérico ante o singular: os com-
plexos valorativos que vinham se desenvolvendo deste o periodo
primitivo até as primeiras sociedades de classe antes dos gregos
(Babilonia, Egito, Pérsia e Fenicia) atenderam as necessidades
de valoracdo sem necessitar de uma ética. Reconhece Lukacs,
evidentemente, que entre as sociedades primitivas e aquelas de
classe, ha uma enorme diferenca em se tratando dos valores da
vida cotidiana, dos valores da moral, dos costumes da tradicao.
As contradicdes e diferencas individuais, as diferentes escolhas
das alternativas pelos individuos, sdo agora permeadas pela pro-
priedade privada, pela violéncia na vida cotidiana, pela submis-
sao da mulher ao homem através do casamento monogamico e
pelo Estado. Os interesses genéricos, agora, sao em larga medida
reduzidos aos interesses genéricos das distintas classes sociais.
Surge uma nova esfera valorativa, uma nova base material para o
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desenvolvimento dos valores, que Lukdcs denomina de Partikula-
ritit*, a particularidade que expressa o maximo de generidade da
propriedade privada. As necessidades e possibilidades, objetivas
e subjetivas, passam a ser valoradas a partir do metro da proprie-
dade privada, com tudo o que isso significa (no longo periodo que
se estende da Revolucao Neolitica a Revolugao Industrial) para
o desenvolvimento das forgas produtivas e, concomitantemente,
das alienagodes. Ainda assim, os costumes, a tradi¢ao, a moral —
agora, nas sociedades de classes, auxiliados pelo Direito — davam
conta de dirimir os problemas valorativos.

E importante lembrarmos, aqui, que as sociedades de clas-
se, até chegarmos a Revolugao Industrial do século 18, eram as
formacgdes que conseguiram promover o desenvolvimento mais
acelerado das forgas produtivas e que o fizeram pela mediagao
da propriedade privada. Até chegarmos ao final do século 18, as
sociedades de classe foram uma necessidade historica para o mais
rapido desenvolvimento das forgas produtivas — e, por isso, se ge-
neralizaram, tomando o lugar das sociedades igualitarias, primi-
tivas.

Foi nesse contexto histdrico em que as classes sociais ainda
nao podiam ser superadas no desenvolvimento da matéria social,
que a Grécia cldssica, por ndo mais de umas poucas décadas, e os
trinta anos de ouro no século 17 holandés, materializaram inte-
ressantissimas exce¢des. Foram os tinicos momentos em que, em
uma sociedade de classe, relacdes éticas puderam predominar —
ainda que, como veremos, limitadamente. Exercem tanto fascinio
sobre os pensadores burgueses dos ultimos séculos porque, ale-
gadamente, comprovariam a possibilidade de compatibilizar pro-
priedade privada e ética.

Na Grécia e na Holanda, tivemos sociedades de proprieta-
rios privados que apenas podem se enriquecer se juntarem seus
esforgos, coletivamente, para enfrentar tanto seus inimigos quan-
to as dificeis circunstancias historicas em que se encontravam. As

\

44 Em contraposi¢ao a particularidade — Besonderheit — que é o campo de
mediagOes entre o universal e o singular.
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cidades-estado gregas, e as cidades comerciais holandesas, ou se
uniam e faziam com que, sempre que entrassem em contradigao,
os interesses genéricos da propriedade privada se impusessem
sobre os interesses dos proprietdrios privados individuais — ou,
entdo, a acumulagdo da riqueza privada, nos dois casos, seria in-
viabilizada. Na Grécia, essa necessidade foi tematizada por varios
filosofos, os mais importantes, Platdao e Aristdteles. Coube a este
ultimo a elaboragao do que seria a versao mais desenvolvida da
reflexao dos gregos sobre a ética. Assim como a Grécia teve Aris-
toteles, a Holanda teve Espinosa; assim como os gregos tiveram
Leonidas e os trezentos das Termopilas, os holandeses tiveram
Michiel de Ruyter e a batalha de Chathan.

Ja mencionamos acima que, no periodo primitivo, as rela-
¢Oes genéricas nao abarcavam mais do que a comunidade mais
imediata. Aos poucos, com o desenvolvimento das forcas produ-
tivas e o afastamento correspondente das barreiras naturais, esse
circulo vai se alargando. Com a passagem a sociedade escravista,
esse alargamento se intensifica e, a0 mesmo tempo, passa a ter um
limite impossivel de ser ultrapassado sem superar o trabalho es-
cravo. Intensifica-se, porque a formacao de impérios como o Egip-
cio, a Pérsia etc. faz surgir relagoes sociais cada vez mais amplas e
que englobam, como membros da humanidade, uma porg¢ao cada
vez maior de individuos de origens, costumes e tradi¢des muito
distintas. A grande limita¢do decorre do fato de que, nas relagoes
de producao escravista, o escravo participa como instrumento de
producio, nao como ser humano. E essa base econdmica, nas re-
lagdes de producgdo, que faz com que tanto na ética aristotélica
quanto, séculos depois, no Direito Romano, ao escravo seja ne-
gada sua humanidade. A generidade objetivamente entdo exis-
tente era a Partikularitit da classe dominante ateniense. O fato de
ser uma generidade alienada nao a torna nem falsa, nem menos
existente. Significa apenas que, naquelas rela¢des de produgao, a
maior parte dos seres humanos tinha de ter seu estatuto ontolo-
gico de seres humanos negado pela teoria porque sua fungao na
estrutura produtiva era a de meio de produgao, nada mais.
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Os interesses comuns, genéricos, éticos da classe dominante
ateniense tinham suas raizes mais profundas na necessidade de
manter 0s escravos como escravos: todas as mediag¢des sociais que
servissem a tal propdsito eram consideradas meios para se aten-
der ao bem comum, qual seja, ampliar a propriedade privada pela
exploracao dos escravos. Por serem media¢oes indispensaveis
para a promogao desse bem comum, a politica e o Estado eram
instituigdes éticas.

Os valores éticos ideais do cidaddo ateniense tinham tam-
bém seu fundamento nessa mesma base econdmica: servir ao
Estado era servir ao bem comum. Ser um cidadao que subme-
tesse seus interesses pessoais aos interesses genéricos da cidade,
interesses que até mesmo poderiam exigir sua morte em comba-
te, fazia parte dos valores éticos pregados por Aristdteles (nesse
particular, também por Platao e Socrates). Dai os valores morais
de coragem, sabedoria, valentia, honestidade etc., que deveriam
reger o comportamento dos cidaddos, serem momentos do seu
comportamento ético.

A exclusao dos escravos — e das mulheres, em Atenas — do
género humano, essa generidade que ndo ia além da maxima Par-
tikularitit daquela classe dominante, é o fundamento teoérico que
possibilita, em Aristételes, a afirmagdo do carater ético do Estado
e da politica, das classes sociais e da familia monogamica. Um
género humano ainda limitado pelas relagdes de producgao escra-
vistas corresponde, na ideologia, na concep¢ao de mundo, a um
género humano limitado aos individuos masculinos da classe do-
minante. A exploragdo do homem pelo homem - com tudo que
a acompanha — era o fundamento de toda ética possivel naquele
momento histdrico porque era o fundamento do maximo de ge-
neridade que poderia operar na reprodugao das sociedades escra-
vistas. O conteudo dos valores éticos, portanto, era a expressao da
maxima generidade fundada no trabalho escravo: em Aristoteles,
a Partkularitit da classe dominante ateniense.

O desenvolvimento das forgas produtivas na Grécia, em
comparagao com os impérios escravistas anteriores, ja era de tal
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ordem que possibilitou uma maior autonomia relativa dos indi-
viduos para com a totalidade social. Essa autonomia tenderia a
crescer, a partir dos anos de Péricles, porque o aumento da rique-
za pessoal foi tornando os individuos cada vez menos dependen-
tes da coletividade para reproduzirem suas propriedades. Isso se
refletiu nos complexos valorativos pela clara diferenciagao, en-
tre eles, da moral e da ética. A explicitagdo tedrica e pratica do
complexo da ética teve um efeito importante: evidenciou, como
nunca antes, a contradi¢do entre as necessidades e possibilidade
particulares dos individuos diante dos interesses e necessidades
genéricas. Entre os “sofistas” e os “fildsofos” — como passou para
a tradigao filosofica — se expressou a polarizagao dos valores nos
individuos ou na generidade. As “circunstancias” deveriam servir
ao individuo na busca de sua riqueza e interesses privados ou, ao
contrario, as necessidades genéricas deveriam dirigir as agdes dos
individuos na promogao do bem comum? De um lado, a moral
que brotava da doxa; de outro, a ética alicercada na episteme. A
decadéncia de Atenas, tanto para Platdo quanto para Aristoteles,
teria tido na decadéncia dos valores adotados pelos seus cidadaos
sua causa principal. A moral sobrepujou a ética, os interesses pri-
vados se serviram dos interesses coletivos, a generidade foi co-
locada a servigo dos individuos: a coletividade se dissolveu e foi
derrotada no campo de batalha por Felipe — depois de ter, com
sucesso, derrotado as duas expedigdes persas.

Espinoza, com seu Deus sive natura, cumpre um papel simi-
lar na Holanda da acumulagdo primitiva. Com uma importantis-
sima diferenca, contudo: as relagdes de producao capitalistas da-
quele momento ja requeriam que todos os individuos (pelo menos
0s europeus, 0s negros e os indios da Africa e da América eram
outra questao) fossem reconhecidos como humanos. Dois séculos
depois, na entrada do século 19, o mercado mundial, a Revolugao
Industrial e a enorme fonte de riqueza que se revelou a forca de
trabalho transformada em mercadoria, o trabalho abstrato, ja ha-
viam removido na pratica, se ndo ainda na teoria, a limita¢ao da
generidade a apenas uma parte da humanidade. Foi Hegel quem
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colheu as consequéncias dessa extensao da generidade a todos os
seres humanos.

Hegel e a ética

Contra as teses que derivavam da natureza a historia da
matéria social, Hegel argumentou que a histdria social era obra
exclusiva dos humanos. Essa historia seria feita, segundo ele, pe-
las sucessivas alteragdes na concepgao de mundo que elevariam o
Geist, do seu momento primeiro, em-si, ao seu para-si. O que se
alteraria em cada momento da histdria ndo seria a humanidade
ou o Geist, mas o seu conteudo gnosioldgico. A sintese na vida
cotidiana das consciéncias de cada cidadao em uma concepgao de
mundo que é superior ao conteiddo das consciéncias individuais
(porque, lembremos, Hegel ja descobrira que a totalidade ¢ mais
do que a soma das partes) seria o fundamento tultimo da historia
— e a concepg¢ao de mundo que assim evolui consubstancia o Espi-
rito do Tempo, o Zeitgeist, de cada época. A passagem do Espirito,
de patamares de conhecimento mais simples aos mais complexos,
de conceitos mais simples aos mais ricos e mediados, teria a for-
ma abstrata da transi¢do logica entre tais conceitos; a historia da
humanidade seria a passagem légica do Espirito de cada época ao
Espirito das épocas subsequentes, a transigao logica de patamares
de conhecimentos mais simples a conceitos mais ricos, complexos
e mediados. O Geist nao se alteraria: o que evoluiria seria o seu
conteudo gnosiologico, o seu conhecimento do mundo. Do Espi-
rito em-si a humanidade transitaria para o Espirito para-si pela
evolucao do contetido gnosioldgico do Geist (Lukacs, 1978 e 1970).

De etapa em etapa, por uma transi¢ao rigorosamente logica
de uma concepgao de mundo a outra, mais evoluida no sentido
do para-si, a histéria da humanidade teria evoluido até os dias de
Hegel em que, pela Revolugao Francesa e pela obra napolednica,
finalmente a humanidade alcangaria o seu para-si.

O essencial desse processo talvez possa ser exposto em
poucas palavras. Sendo a historia o processo de elevacao do Geist
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ao para-si, uma vez reconhecida pela humanidade a esséncia do
mundo e de si propria, realizar-se-ia uma nova e superior relacao
da humanidade com o mundo. Da contradi¢ao entre um sujeito
que desconhece a esséncia do mundo passamos a uma identidade
entre o conteudo da consciéncia e a esséncia do mundo. Da con-
tradigao, passamos a identidade sujeito-objeto. A humanidade, ao
final, descobre que o mundo é o que ela fez de si propria; o mundo
revela-se como a humanidade que se fez mundo social.

Da Revolugao Francesa e da Revolugao Industrial, segundo
Hegel, emergiria uma humanidade cujos individuos teriam plena
consciéncia de, enquanto individuos, ser burgueses, proprietarios
privados, locus do individualismo e do egoismo. Concomitante-
mente, tanto a humanidade quanto os individuos também teriam
consciéncia que ndo ha individuos sem sociedade e que, portanto,
nao ha propriedade privada sem uma ordem que lhe dé respaldo.
O egoismo essencial do burgués apenas pode se efetivar na vida
cotidiana como participe de uma totalidade social que garanta a
ordem imprescindivel a propriedade privada sob sua nova forma,
o capital. O Estado é o locus dessa necessidade coletiva e univer-
sal, € o locus do bem comum, o contraponto dialético do egoismo
do burgués individual.

O Estado seria, portanto, a consubstancia¢ao da ética. Entre
individuo e sociedade, entre o egoismo essencial ao individuo e a
ética essencial ao Estado, desdobrar-se-ia uma complementarida-
de da mesma ordem pela qual, ao desenvolver seus negdcios pri-
vados e se enriquecer, o burgués individual também promoveria a
prosperidade coletiva ao aumentar a riqueza social, gerar empre-
gos etc. Sendo a histdria o desenvolvimento da contradigao sujei-
to-objeto que articula o mundo e o Espirito de cada época, quando
essa contradigao for superada pela identidade, a histéria nao mais
serd impulsionada a novos desenvolvimentos; a humanidade con-
tinuard a desenvolver as forcas produtivas, o conhecimento etc.,
mas sempre no patamar dessa identidade. Em poucas palavras, a
historia estaria destinada a terminar na sociedade burguesa.

A realizagao plena dos valores éticos coincidira em Hegel
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com o fim da histéria. Fim tornado possivel porque a contradi¢ao
entre Estado e individuo, Estado e propriedade privada, teria sido
superada pela complementaridade do Estado (a eticidade) com a
esséncia egoista de proprietdrio privado dos individuos. Se, para
Adam Smith, a mao invisivel do mercado faria com que, da busca
dos interesses egoistas por cada proprietario privado, emergisse
a prosperidade coletiva, em Hegel a astticia da razao converteria,
pela mediagao do Estado e do mercado por ele regulamentado,
o egoismo de cada singular em uma universalidade social cuja
esséncia seria a igualdade, a liberdade e a fraternidade dos revo-
lucionarios franceses.

Tal como em Aristoteles, também em Hegel encontramos
que os valores éticos requerem a media¢dao do Estado e da pro-
priedade privada (o que vale dizer, da exploracao do homem pelo
homem) para se realizar. Como com o estagirita, também com
Hegel ética e politica seriam complementares, ja que a politica e
o Estado seriam mediagdes indispensaveis a realizagao do bem
comum.

A diferenca decisiva entre eles é que Aristoteles parte do
pressuposto, fundado pelas relagdes de produgao escravistas, de
que os escravos e as mulheres nao pertenceriam a humanidade.
O bem comum se restringia aos interesses coletivos dos huma-
nos, isto é, da classe dominante de seu tempo. Hegel, por sua vez,
parte da reprodugao do capital que requer, imperativamente, que,
na esfera econdmica, todos os individuos sejam igualados como
proprietarios privados e que a forga de trabalho seja reduzida a
uma mercadoria que, como qualquer mercadoria, o seu proprieta-
rio, o trabalhador, poderia dispor “livremente” de acordo com as
leis do mercado. Todos, portanto, na esfera da ideologia, devem
ser igualados como cidadaos e proprietarios privados para que,
no mercado e nas relagdes econdmicas, o proprietario do capital
possa dispor, ao seu bel- prazer, da propriedade da forga de tra-
balho dos trabalhadores. Hegel, refletindo essa necessidade do
capital, afirmou a humanidade de todos os cidaddos — mas uma
igualdade entre cidadaos, ndo entre as pessoas reais em sua inte-
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gridade. Uma igualdade meramente formal que, por mais que seja
um avango ante a ordem e a ideologia do Ancien Régime, possui
a enorme limitacao de nao poder conter em seu interior os seres
humanos em sua integridade, com todas as determinagdes onto-
logicas de cada individualidade.

A igualdade meramente formal da cidadania e a desigual-
dade real no mercado sdo os pressupostos ideoldgicos e economi-
cos fundamentais da concepgao ética hegeliana. Se em Aristoteles
uma parte dos seres humanos esta excluida do género, em Hegel
¢ a totalidade da singularidade dos individuos que esta excluida
do género: apenas adentra os valores éticos a igualdade formal
da esfera da politica e a redugdo, na esfera econémica, dos indi-
viduos a propriedade privada. Em ambos os grandes pensadores,
além disso, a historia ndo tem futuro para além da propriedade
privada: para Aristoteles, da propriedade privada escravista; para
Hegel, da ordem do capital. Em ambos os pensadores, a esséncia
da classe dominante a eles contemporanea € elevada a esséncia
universal, imutavel, de toda a humanidade. Por isso, para eles,
a historia nao tem futuro para além da sociedade de classes que
conheceram. E, também por causa disso, a generidade que podem
elevar a categoria ética é a da Partikularitit da classe dominante de
suas respectivas sociedades.

Das sociedades primitivas a Grécia, portanto, tivemos a pas-
sagem de sociedades que nao necessitavam de valores consciente-
mente elaborados enquanto ética, para a explicitagao do complexo
da ética em sua relagdo e contradi¢ao com os outros complexos va-
lorativos. Da Grécia a Hegel, tivemos a evolugao do contetido dos
valores éticos, pois o contetido objetivo da generidade também
evoluia — isto é, como, por quais relagdes, com qual contetudo, as
relagdes mais universais da matéria social foram se generalizando
até abarcarem, com o mercado mundial, a totalidade dos indivi-
duos no planeta. Essa generalidade que, finalmente, abarca todos
os individuos humanos, contudo, foi possivel apenas pela media-
¢ao da generalizagao das relagdes de producgao capitalista a todo
o planeta — sendo muito breve, pela generaliza¢ao, até o univer-
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sal humano, da igualdade formal da cidadania e da reducao eco-
nomica dos individuos a proprietarios privados do capital ou da
forca de trabalho. O fato de ser uma generalidade alienada pelo
capital nao significa que deixe de ser um avango em face da gene-
ridade, digamos, alienada pelas relagdes de produgao escravistas.
Mas significa que compartilha com essa tltima um traco comum
decisivo: ndo pode incorporar o futuro como a grande questao do
presente; necessita, tanto do ponto de vista tedrico quanto do pon-
to de vista ideoldgico, congelar a evolu¢ao da matéria social a es-
séncia da classe dominante de seu tempo. O futuro é excluido pela
sensata razao de que nao pode incorporar todas as determinacoes
de cada individualidade na generidade realmente existente, seja
na Grécia, seja no inicio do século 19, com as devidas diferengas
entre elas.

Lukacs e a ética

O capitalismo desenvolvido, a generalizagao a todo o pla-
neta das relagdes de produgao capitalistas, a abundancia cada vez
mais intensa gerada pelo movimento incontrolavel da reproducao
ampliada do capital, finalmente conduziram a matéria social a um
antagonismo entre a propriedade privada e o desenvolvimento
das forgas produtivas. (Aqui, um breve paréntese: sendo o capital
a desumanidade socialmente posta, o desenvolvimento da capa-
cidade produtiva do capital ndo ¢ idéntico ao desenvolvimento
das forgas produtivas humanas. A relagao é de alienagao, o capital
€ anegacao do humano etc. Identificar, imediata e diretamente, o
aumento da produgao dos nossos dias como o desenvolvimento
das forgas produtivas nao passa de um sofisma, que tem 1a seu
papel ideologico conservador a cumprir.) Desse antagonismo pro-
priedade privada/desenvolvimento das forcas produtivas emer-
giu o processo historico que, das crises ciclicas, conduziu a crise
estrutural. Essa qualidade essencial e geral do patamar contem-
poraneo de desenvolvimento da matéria social é o fundamento
para o surgimento de necessidades e possibilidades — objetivas e
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subjetivas — que apenas podem ser atendidas e exploradas pela
superacgao da propriedade privada. Pela superagao, portanto, das
classes sociais, da familia monogamica, do Estado e da exploracao
do homem pelo homem: por um futuro comunista.

Em poucas palavras, as possibilidades e necessidades hu-
mano-genéricas do presente sdo a base social da necessidade de
uma ética que incorpore valores que reflitam as necessidades e
possibilidades presentes da humanidade; que expressem a ne-
cessidade de superagao da redu¢do do humano a cidadania e a
propriedade privada, da superagao da dicotomia citoyen/bourgeois
(Marx, 2009a) das individualidades burguesas e, portanto, uma
ética em que os valores assumam a futura superagao da proprie-
dade privada como a questao essencial e decisiva, pratica e tedri-
ca, do presente.

H4 uma tinica passagem na Ontologia em que Lukadcs, sinte-
ticamente, discorre sobre a esséncia da ética. Por isso a citacdo um
pouco longa. Comentava ele que as “formas de agao ordenadoras
essenciais da sociedade” — ele cita o costume, a tradigao, o Direito
e amoral — “mostram” que o desenvolvimento da singularidade a
individualidade desde o inicio “necessita de um érgao social” que
estabeleca a relacdo, em escala geral, dos “preceitos sociais” com
as individualidades “de modo real e pratico”. Apenas por uma
mediacao social desta ordem — o que vale dizer, geral, pratica e
consciente (ainda que a qualidade e o contetido dessa consciéncia
variem muito com o desenvolvimento das forcas produtivas e dos
processos de alienagao) é possivel um impulso das individualida-
des em dire¢do ao género a partir da “regulacao moral da vida em
sociedade”. E, entdo, acrescenta:

Esta claro que isso se refere a ética: as também esta igual-
mente claro que o seu contetido concreto nao pode ser
exposto aqui. Neste ponto, devemos deter-nos no ter-
reno da ontologia pura, geral, podendo, por isso, ape-
nas indicar brevemente a relagdo que surge na ética em
sua qualidade ontoldgica simples, elementar. Todos os

principios ordenadores da sociedade anteriormente enu-
merados tém a fungao de, diante das iniciativas (Bestre-
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bungen) particulares (partikularen) dos seres humanos
singulares ante a sua generidade, conferir validade ao
seu pertencimento ao género humano que emerge no
curso do desenvolvimento social. E s6 na ética que essa
dualidade, posta desse modo socialmente necessario, é
superada (aufgehoben): nela, a superagao (Uberwindung)
da particularidade do homem singular adquire uma ten-
déncia unitaria (einheitliche): a incidéncia da exigéncia
ética no centro da individualidade do homem atuante,
sua escolha entre os preceitos que, na sociedade, forgo-
samente vao se tornando antag6nico-antindmicos; uma
decisao eletiva (Wahlentscheidung) ditada pelo preceito
interior de reconhecer como seu dever o que estd em
conformidade com a sua propria personalidade amarra
o fio que liga o género humano ao individuo que esta
superando a sua propria particularidade (Partikularitit).
O desenvolvimento social em seu decurso real cria a pos-
sibilidade objetiva para o ser social do género humano.
As contradicdes internas do caminho para la chegar, que
se objetivam como formas antindémicas da ordem social,
assentam, por seu turno, a base para que a evolugao do
simplesmente singular rumo a individualidade possa
converter-se, a0 mesmo tempo, em portadora consciente
do género humano no plano da consciéncia. O ser-pa-
ra-si do género humano é, portanto, o resultado de um
processo, que se desenrola tanto na produgao econdémi-
co-objetiva global como na reproducao dos homens sin-
gulares. (Lukdcs, 1986:293; 1981:243)

A esséncia do complexo social da ética, portanto, se diferen-
cia da esséncia de todos os outros complexos valorativos: “amarra
o fio que liga o género humano ao individuo que esta superan-
do sua propria particularidade (Partikularitit)”. Todos os outros
complexos referem ao individuo os “preceitos sociais”, inevita-
velmente, fazendo da Parikularitit da individualidade o centro de
gravidade dessa referéncia, o valor predominante na conexao do
individuo com o género.

A moral, os costumes, a tradigao, o Direito etc. cumprem,
evidentemente, uma fungao generalizadora que articula o indivi-

131



Sergio Lessa

duo a generidade que lhe é contemporanea. Contudo, na melhor
das hipoteses, é a maxima generalizacdo possivel da Partikulari-
tdt. No milenar periodo (Aristoteles no inicio, Hegel ao seu final)
em que, devido as formas primitivas de trabalho e as relagdes de
producao por elas fundadas, a generidade nao ia além da Parti-
kularitit da classe dominante, a ética nao podia “superar” tal Par-
tikularitit na esfera dos valores. A relagao, portanto, entre ética,
moral, costumes, Direito etc. e a ética era “apenas” contraditoria;
em nossos dias é antagonica. A plena realizagao ética requeria um
ordenamento da moral que era compativel também com a plena
realizagao da moral. A moral dos sofistas, para ficarmos com a tra-
dicao filosofica, teria de ser superada pela moral “correta” — mas
a moral nao teria de ser superada pela ética. Lembremo-nos dos
deveres e qualidades morais dos cidadaos em Platao e Aristoteles
e 0 bem comum, o meio termo etc. na ética de Aristoteles; ou da
complementaridade em Hegel entre a esfera privada, individual
(a moral) e a eticidade do Estado.

A historia avancou e a generidade, objetivamente, passou a
ser uma relagdo genérica, universal, da matéria social, ndo mais
excluindo dela qualquer individuo. Passamos a era do capital,
da cidadania e da redugao de todos a propriedade privada (da
maioria, a desconfortavel alienagao de ser “guardia” de forca de
trabalho; a minoria, a confortdvel alienagao de ser “guardia” do
capital — Marx, 1983:1979). Esse desenvolvimento milenar lan-
¢ou as bases para que, nessa “evolucao do simplesmente singular
rumo a individualidade” esta ultima “possa converter-se (...) em
portadora consciente do género humano no plano da conscién-
cia”. (Em Notas para uma ética, lemos: “Btica Individuo como mo-
mento consciente do género” [K/63].) Nesse preciso sentido, para
Lukacs, “O ser-para-si do género humano é (...) o resultado de um
processo, que se desenrola tanto na produgao econdmico-objetiva
global quanto na reproducdo dos homens singulares”. Tanto no
universal quanto no singular, os praticos, cotidianos, contatos da
ética com a moral, os costumes, o Direito, a tradicao e — nas Notas
para uma ética, é acrescida a politica [K/112] — “for¢osamente vao
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se tornando antagonico-antindmicos”. A antinomia entre as esco-
lhas orientadas pelos valores dos complexos da moral, do Direito,
da tradicao (e da politica, se seguirmos as Notas...) vai se tornando
socialmente visivel na praxis, for¢ando os individuos a escolhas,
necessariamente conscientes, entre valores que nao sao mais com-
plementares ou compativeis. Nessa evolucao, a filosofia e a arte
possuem “seu papel” [K/63], mas apenas a “ética” € portadora,
“direta e intencionada”, da “totalidade do humano” [K/63].

Que “o fio que liga o género humano ao individuo que esta
superando a sua propria particularidade (Partikularitit)”, a ética,
requer e possibilita a completa superacao da cisao dos individuos
em citoyen/bourgeois, na classica formulagao de Marx e Engels da
juventude, nao é sequer necessario que seja argumentado. O exato
oposto dessa cisdo é a “tendéncia unitaria (einheitliche)” (Band
14/Vol. 11:293/243) da ética, pois promove uma conexao da tota-
lidade da matéria individual com a totalidade da matéria social
nao mais mediada pela cidadania e pelo mercado, mas, sim, pela
“totalidade do humano” [K/63]. Daqui que o “desenvolvimento
de cada um ¢é condigao para o desenvolvimento de todos” (Marx,
1974).

Por todas essas razdes, do ponto vista do contetido dos va-
lores éticos, estes apenas podem expressar a generidade hoje exis-
tente se forem expressao da totalidade do ser humano, de suas
necessidades e possibilidades como um todo. Toda, de qualquer
ordem, redugdo do ser humano a uma sua particularidade signi-
fica, in limine, a incapacitagao do valor para expressar o humano-
-genérico dos nossos dias. A Partikularitit da generidade, como
em Aristoteles e Hegel, deve ser resolutamente superada. O an-
tagonismo entre os valores éticos, por um lado, e o Estado e a
politica, a moral e 0s costumes, do mesmo modo, deve ser expres-
so abertamente. Como lemos nas Notas para uma ética, “Politica,
Direito, Moral: pressupostos e sustentam a fungao (o conservar)
do respectivo Zoon politikon (Nunca totalidade dos humanos)”
([K/112]). O Estado, a politica, o Direito, a moral — assim como a
propriedade privada — ndo sdo capazes senao da generidade que
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ja realizaram na historia: elevar a generidade a Partikularitit da
classe dominante do momento. Se, no passado, isso péde cumprir
uma funcao revoluciondria (Hegel), hoje ndo passa de uma ope-
ragao ideoldgica conservadora do status quo. Nao, claro, porque
tenha se alterado do ponto de vista ldgico ou epistemoldgico o
procedimento tedrico em si, mas porque a generidade alcancou
um novo patamar de desenvolvimento que requer, para seu refle-
x0 nos valores, a recusa de toda Particularitit na teoria.

Essa impossibilidade de coadunar propriedade privada e
ética, hoje, ndo deixa alternativa aos defensores do capital sendao
reduzir a ética a moral. Dai as sucessivas tentativas de reduzir
a ética a moral que predominam nas ditas “reflexdes éticas”, tao
numerosas em nossos dias. Nessas tentativas, as possibilidades
histoéricas do presente e do futuro, assim como as necessidades
mais prementes da matéria social em nossos dias, sdao tratadas a
partir do individualismo burgués mais cru. O genérico é reduzido
ao individuo, e este é concebido como eterna e essencialmente um
proprietario privado. Nessa redugao da ética a moral, ndo se pode
ir nem um milimetro além do imperativo categdrico kantiano:
“nao fagas ao outro o que nao deseja que fagam a ti”. O individuo
¢ o centro de gravidade, a medida, o critério dos interesses preten-
samente coletivos: tais valores — e tais reflexdes acerca dos valores
e da ética — fixam o individuo e o género na esfera da Partikularitit
burguesa.

Isso pode parecer uma questao distante da nossa pratica co-
tidiana. Mera (falsa) aparéncia. A cada vez que, na vida cotidiana,
tenta-se dar uma resposta revoluciondria as aliena¢des em curso,
ainda que se pretenda a resisténcia mais modesta e insignificante,
a toda vez que nos propomos uma atividade que incorpore valo-
res e que estabeleca uma relagao menos alienada com o género,
essa atitude entra, mais cedo do que mais tarde, em contradi¢ao
aguda com a totalidade das nossas vidas dominadas pela Partiku-
laritdt. Os individuos, quase sempre, sao tomados por, perdoem
a expressao, uma “crise existencial”: o fundamento de suas vidas
estd colocado em xeque. A solucao desse conflito ndo tem meio
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termo. Avancga-se para além da Partikularitit ou se € por ela bati-
do. A expressao cotidiana, imediata, espontanea é a constatacao
de que a nova atividade nao deixa tempo para o que sempre foi
prioritario no passado. A “crise” vai se reproduzindo enquanto
perdura a ilusdo de que seria possivel manter a vida na esfera
da Partikularitit e, a0 mesmo tempo, resistir ao capital. Um dado
momento, isso se esgota.

H4, entao, que se escolher (e, aqui, os valores tém um enor-
me peso) pelas prioridades da Partikularitit ou pelas prioridades
genéricas. Com isso, na vida dos individuos, adquire uma presen-
¢a plasticamente visivel a antinomia entre a ética, por um lado,
e por outro, a moral, os costumes, o Direito, a tradigao (e, ainda
que nao com as mesmas mediagOes, a religiao). Essa antinomia
torna-se, por esse meio, consciente. A qualidade dessa consciéncia
pode ser mais genérica ou mais particular, mas a antinomia pre-
cisa ser conscientemente elaborada pelos individuos, ja que uma
decisao pratica precisa ser tomada. Inumeraveis conflitos dessa
ordem ocorrem no cotidiano da crise estrutural do capital e, in-
felizmente, nem sempre sao encaminhados e solucionados com a
consciéncia adequada de que se trata de um fendomeno social bas-
tante generalizado e que, ontologicamente, em parte decisiva ao
menos € a contraposi¢ao entre um presente sem futuro e um pre-
sente que tem no futuro seu nédulo valorativo decisivo. Outros
exemplos da vida cotidiana poderiam ser citados. Em um artigo
(Lessa, 2006) discutimos algumas das media¢des que operam no
isolamento dos individuos para com o género, e em O estudo e o
revoluciondrio (2014), analisamos alguns dos aspectos desse pro-
blema relacionados a questao do estudo da teoria revolucionaria.
O conflito valorativo entre a Partikularitit predominante em nos-
sas vidas e a conexao mais genérica com a histdria nao é, abso-
lutamente, uma questao distante da vida cotidiana. Muito pelo
contrario.

A concepcao materialista — a matéria social nada mais ¢ que
a matéria em seu maximo estagio de desenvolvimento — é, aqui,
decisiva. Como o género humano é o resultado do desenvolvi-
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mento da matéria inorganica até a organica, e desta a matéria so-
cial — como na natureza, as leis imanentes da matéria sao as tinicas
forcas responsaveis por esse desenvolvimento, e como o movi-
mento da matéria social é fundado pelo trabalho e pelas relagoes e
complexos sociais que ele funda —, a compreensao do ser-precisa-
mente-assim do género humano hoje existente nao apenas nao ca-
rece, mas ainda € impossibilitada, pela visdao de mundo religiosa.
O maximo que a religidao hoje pode fazer, tal como no passado, é
cancelar o futuro como um problema, pois ele ja estaria estabeleci-
do por deus. Nao pode hoje, como ontem, ir além da Partikularitit
da classe dominante.

A religiao é o “opio do povo” (Marx, 2010). Com o patamar
de desenvolvimento da generidade ja alcancado, é impossivel que
qualquer concepgao que deposite a capacidade de se fazer a his-
téria em uma poténcia transcendente sirva de base para uma con-
cepgao de mundo que incorpore o futuro como a tarefa presente.
Se deus fez a humanidade, nosso futuro ja esta por ele determina-
do e nao ha compatibilidade possivel entre essa concepgao ideo-
logica e as concepgdes revolucionarias, principalmente as de base
marxista. Lukacs, nas Notas para uma ética, é contundente:

Antinomia da religido e ética a) magia b) o além o) vida
terrena nenhum desenvolvimento pleno (pecado origi-
nal) £8) o além: elevar da praxis (consequente: budismo)
¢) utilitarismo na inten¢ao do além (oposi¢ao aos gregos).
Relagdo da “obra” com fato no sentido ético (nota espe-
cial) ([K/102-K/78])

Pela a religidao e pela magia, sem mais, nega-se a possibili-
dade do reconhecimento tedrico e pratico de qualquer “desenvol-
vimento pleno” do humano, ja que o pecado original tem preci-
samente a fungdo ideologica de negar, no plano ontoldgico, até
mesmo a possibilidade de tal desenvolvimento. Dai a antinomia
entre ética e religido. A primeira € terrena, do “aqui” em con-
traposicao ao “do além”. Nao ha, hoje, possibilidade alguma de
uma ética de fundo religioso ou, mesmo, a possibilidade de uma
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religido ética.

Esperamos que esteja claro, agora, que a ética de base mar-
xista que Lukacs pretendia redigir nao possui o cunho idealista
das éticas precedentes. Em primeiro lugar, concebe os valores éti-
cos — portanto, o complexo da ética — como um dos resultados
do longo desenvolvimento da matéria (do inorganico ao organico,
deste a matéria social). A necessidade por valores, mesmo a neces-
sidade pelos valores éticos, nao tem sua origem, nao se desenvol-
ve nem se explicita sendao como uma mediagao da matéria social,
como uma relacdo material entre as determinagdes objetivas en-
volvidas na praxis com as atividades de valoracao que ocorrem na
esfera subjetiva da matéria social. A consciéncia e os valores nada
mais sao que uma forma superior de organizacao da matéria. Isso
¢é ser materialista, na acep¢dao marxiana: nada existe que nao seja
matéria; ser e matéria sao sindnimos. Tudo que existe é matéria
em movimento, o que inclui os produtos mais elevados da sub-
jetividade, como os valores éticos. O fato de que, muitas vezes,
Marx, Engels, Lukacs e Mészaros empregam o bindmio material/
subjetivo ou espiritual para distinguir entre as atividades, catego-
rias, conexoes etc. da esfera econdmica das de outros complexos
sociais (entre, por exemplo, as posi¢des teleologicas primadrias e
secundarias, em Lukdcs), em nada afeta o que aqui foi dito. Nessa
segunda acepgao, o subjetivo ou o espiritual nao sao nao mate-
riais; sdo, também, formas superiores de organizagao da matéria.

Em segundo lugar, a ética de base materialista que Lukacs
pretendia desenvolver também se distingue das éticas idealistas
porque nao pretende que serdo os valores que irdo moldar as re-
lagdes sociais. Pelo contrdrio, a objetiva¢ao cotidiana dos valores
éticos apenas ocorrera quando, superada a explora¢gao do homem
pelo homem, os seres humanos puderem se encontrar diretamen-
te, ndo mais pela mediagao da propriedade privada; somente
ocorrera quando, superada a sociedade de classes, os individuos
puderem se amar sem constrangimentos alheios ao amor; apenas
quando a humanidade encontrar a si propria, em cada rincao do
planeta, como a matéria social que autenticamente se exprime tan-
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to nas individualidades quanto na generidade —jamais podera ter
lugar antes. Até a superagao da propriedade privada, da “pré-his-
toria da humanidade”, expressao de Marx que Lukdcs citava se-
guidamente, a ética apenas podera comparecer como necessidade
presente e possibilidade de realiza¢dao futura, como arma critica
poderosa das desumanidades geradas pelo capital, como expres-
sao das aspira¢gdes humanas mais generosas, gigantescas e de mais
longo alcance futuro que a matéria social, em toda a sua evolugao,
jamais pode contemplar. Se a humanidade serd ou nao capaz de
explorar essas possibilidades e atender suas necessidades atuais
mais prementes, a luta de classes em curso dird. Contudo, depois
de toda a evolugao do periodo primitivo aos nossos dias, apos
todas essas tao generosas possibilidades e tao abrangentes neces-
sidades terem sido produzidas por obra e graca da propria huma-
nidade, apos a histéria nos haver conduzido para tao proximo da
superagao da sociedade de classes — ha de se reconhecer que seria
um enorme desperdicio de histdria a nossa autodestruicao!

Esse, tanto quanto eu consigo entender, o delineamento
geral da Etica que Lukacs pretendia escrever: o desvelamento do
desenvolvimento historico dos valores éticos até o patamar de ge-
neridade possibilitado pelo atual estagio de desenvolvimento da
matéria social. Talvez essa obra ndo tenha sido escrita porque a
doenga ceifou prematuramente — apesar de ser um octogenario — o
mestre de toda a minha vida; talvez porque as convicgdes politicas
de Lukacs o impossibilitassem de desvelar as mediacdes politicas
imprescindiveis a superagao do capital, como argumenta Mésza-
ros. Esperamos que investigagdes futuras possam langar luz sobre
essas e outras questoes.
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