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é uma continuidade: o que se passa com o complexo social do
amor nos nossos dias? Quais as transformag6es profundas por
que passou nas ultimas décadas? Por que amar se tornou em
algo tao complicado e complexo? O que a propriedade privada

tem a ver com tudo isso?

Atravessamos tempos dificeis!
A tendéncia da crise estrutural

l v

vivenciada pelo capital é de
agravamento. Consequentemente o
gue presenciaremos nos proximos
anos serd um aprofundamento das

‘ desumanidades proprias desta ordem
social.
A reproducao da sociedade capitalista
so é possivel, hoje, na medida que

extermina milhdes de vidas humanas,
por fome ou em guerras sem sentido.
Além disso, o capital, em crise,
encontra meios de expulsar um
numero enorme de trabalhadores de
seus locais de origem afastando-os
de seus meios de trabalho e
subsisténcia promovendo, desta
maneira, uma das maiores tragédias
humanas de nossos tempos. Tudo isso
para que estes trabalhadores sirvam
como mao de obra barata nos paises
centrais a fim de garantir os lucros e a
manutengdo do capitalismo.

Diante desta realidade os trabalhadores
comeg¢am a se movimentar em vdrias
partes do mundo. Podemos mesmo
afirmar que estamos nos aproximando
de um periodo histérico de acirramento
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Por vezes, um ato confere sentido a toda uma existéncia.
Mais raramente, toda existéncia ¢ seu priprio sentido.
Aos queridos Carmina, losi, Erfrat, Dany e Cati.
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Introducao

Nas temporadas de 2015 e 2016, a Dexutsche Oper Berlin encenou
Romen e Julieta, de Hector Betlioz, com uma coreografia de Sasha
Waltz. O programa, escrito por Undine Ebetlein, iniciava com uma
citacao de Platao (O Simpdsio): “Nos, seres humanos, sé6 podemos
‘nos tornar felizes quando alcangamos a realizacao do amor e cada
um encontra o amante que lhe ¢ intrinseco e assim regressa a sua
natureza original’. Romeu e Julieta falam do poder e tragico fracasso
desta promessa, de que Platao ja fala no seu S#zpdsio — o mais belo
texto filosofico da Antiguidade, que ainda hoje influencia as nossas
expectativas e anseios sobre o tema do amor”.

Esta patece ser a concep¢ao amplamente predominante acerca
do amor: ele seria uma pulsio inerente ao humano, faria parte
de nossa natureza mais intima, essencial e permanente. Contudo,
também seria sempre tragico e fadado ao “fracasso” (o programa
termina com versos de Bob Dylan sobre o seu inevitavel fracasso —
mesmo quando o amor ¢ bem-sucedido'). Ha algo de verdadeiro e
muito de falso nessa concepgao. A por¢ao verdadeira é que o amor,
desde que surgiu, tem uma dimensao tragica. O falso é que ele cor-
responda a uma pulsdao essencial, eterna, inerente ao ser humano.
Isto nao ¢é assim! O amor tem uma histoéria, tem um comeco. Por
ter um comego, por nao ser algo eterno e imutavel, sua dimensao
tragica também pode ser superada, pode ter um fim. Este é o objeto
deste opusculo: a possibilidade de superarmos a dimensao tragica
do amor.

Nesse sentido e propor¢ao, ¢ também uma continuidade ao
opusculo Abaixo da familia monogamica! Varias das questdes que 1a
ficaram em aberto, procuramos agora abordar.

1“My love she speaks softly, /She knows there’s no success like failure /And that failure’s
no success at all.” (Bob Dylan, “Love minus zero”)



Por que tratar deste tema logo agora, quando o reacionarismo e
o irracionalismo estao se expandindor? Ha razées de amadurecimento
e evolugdo pessoal. Nem sempre a gente se encontra capaz para tratar
de determinados temas. Ha, contudo, também uma razao politica e
ideoldgica: desvendar o quanto a vida poderia ser bela, ndo fossem
as misérias do capital, pode ter sua fun¢ao na disputa ideologica em
curso.

Os agradecimentos sao muitos. Ivo, camarada de sempre; Alyny
Pontese e Carmen Garcez foram leitoras atenciosas e muitas das suas
sugestoes foram incorporadas ao texto final; Estevam sugeriu textos
e corrigiu imprecisoes; e Paula Alves me indicou textos importantes,
mencionados ao longo do livro.



Capitulo 1

Que coisa é isto, 0 amor?

Os seres humanos nem sempre amaram. Desde quando o
amor surgiu, ele também nao foi sempre o mesmo, nao permane-
ceu imutavel. Nem sempre amamos, nem sempre amamos cOmo
hoje. Ha diferencas entre as relagdes de Paris e Helena, na Grécia,
de Abelardo e Heloisa, ja perto do apogeu do modo de produgio
feudal, de Romeu e Julieta, no inicio da Acumula¢ao Primitiva do
Capital, de Anna Kariénina e seu amor pelo conde Vronsky, o amor
da condessa Olenska e Newland Archer, os herdis de Edith What-
ton (ja mais proxima de nés) e o amor que sentimos hoje. As dife-
rengas sao sempre predominantemente marcadas pela evolugao da
humanidade, pelas necessidades e possibilidades que vao se impon-
do como predominantes a cada momento. Voltaremos a isso logo a
frente, contudo nao ¢ preciso muito para se perceber que a decisiao
de Heloisa em adentrar o Convento em Argenteuil (por ser a unica
possibilidade de continuar sua relacdo afetiva com Abelardo) seria
uma alternativa impensavel para qualquer pessoa de nossos dias.
Muito se alterou desde entao.

Como tudo na humanidade, também o amor tem sua historia.
Nela, mesmo que se leve em consideragao tudo o que se alterou,
algo ainda permanece. Ainda hoje, colocar as emogdes acima das
relagoes sociais continua a ameagar “como um pesadelo” os amores
dos nossos dias. O tragico, algo ja explicito em Heloisa e Abelardo e
na tragédia de Romen e Julieta, ainda nao desapareceu nos nossos dias
(a nao ser, claro, nos alienados happy endings de Hollywood, mas es-
ses nao contam). O conteudo e a forma desta tragédia permanecem
similares, pois sao essencialmente os mesmos. Desde a sua origem o
amor se mostrou antagonico as alienagoes peculiares a propriedade
privada.
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Esta conexiao do amor com a historia da humanidade é, contudo,
apenas uma parte da questdao. Outro aspecto, nao menos verdadeiro,
¢ que as emogoes, em especial as maiores e mais profundas, sao pesa-
damente marcadas pela singularidade de cada individuo. Esta marca
da singularidade faz com que as emogdes nao possam ser transferidas
de um individuo a outro tal como transferimos, por exemplo, um
conhecimento matematico, filoséfico ou cientifico. O fato de que a
soma dos angulos internos de um triangulo ¢ 180 graus pode ser
transmitido de individuo a individuo, de geragao a geragao, com
alguma facilidade'.

Com as emocodes, contudo, essa forma de transmissio é invia-
vel. Pois elas sdo de tal modo mediadas pela singularidade de cada
individuo, elas estao tao inseridas na substancia unica de cada pessoa,
que mesmo que se possa descrevé-las (e em alguma medida isto ¢é
possivel), ndo se pode transmiti-las enquanto tais. O maximo que a
humanidade conseguiu neste sentido foi favorecer que os individuos
tenham uma vivéncia afetiva semelhante e, assim, que possam ex-
perimentar emogoes similares. Esta transmissdo afetiva do amor,
tipicamente e com os limites assinalados, apenas ¢ possivel através da
arte. Descrever o “amor sexuado individual”, para manter a defini¢ao
classica de Engels?, é possivel, tal como é possivel descrever a catarse
estética. Contudo, tais descri¢oes estao longe de ser a transmissao da
emocao enquanto tal de um individuo a outro, ou de uma gera¢ao ou
época historica a outra (tal como fazemos com o teorema da soma
dos angulos internos de um triangulo).

Além dessa dificuldade, ha ainda outra questio. O principal
material para conhecermos o desenvolvimento da afetividade humana,
da capacidade humana em gerar e sentir emogdes, sao as obras de
arte. Muito raramente temos casos como os de Heloisa e Abelardo
em que, pelo depoimento dos individuos e de seus contemporaneos,
podemos acompanhar, por décadas, a evolu¢ao do amor. Muito mais

1 Isto, claro, em nada diminui ou cancela o fato de que o conhecimento cientifico, o
matematico, o filosofico etc., a0 serem também parte das diversas concepgbes de mundo que
se sucederam ao longo da histéria, podem assumir fungdes sociais e, portanto, significados
ideolégicos, bastante distintos. Pensemos, por exemplo, no caso sempre citado por Lukacs
da defesa do heliocentrismo por Galileu e Giordano Bruno, em tudo distinta do papel do
heliocentrismo na cosmologia atual e assim por diante. Lukacs aproveita esta contraposi¢ao
para discutir o papel social da ideologia e sua relagdo com a ciéncia. (Lukdcs, 2018a: 468-9,
entre outras passagens).

2 Em A origem da familia, da propriedade privada e do Estado. A melhor edicdo no Brasil ¢ da

Expressao Popular (2010). Estamos sem acesso a ela, por isso seguimos a edicdo que lhe
serviu de base, a excelente tradugao de Leandro Konder (1984).
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frequentes sao as expressoes pelas grandes obras de arte da afetivi-
dade tipica do individuo tipico de um dado periodo. Com Romen e
Julieta, Shakespeare a0 mesmo tempo elevou a consciéncia dos seus
espectadores a emogdo amorosa que neles ja residia (mesmo que
esse residir fosse singularmente diferenciado entre as pessoas) e, a0
fazé-lo, tornou tal emogao mais pura, mais forte, mais explicita.
Ou seja, desenvolveu a afetividade daqueles individuos. Por essa
conexao com as pessoas de seu tempo?, as obras de arte podem
servir para delinearmos o patamar tipico de desenvolvimento da
sensibilidade humana a cada momento.

E no contato com tais obras de arte, com a catarse estética
que elas proporcionam, que podemos vivenciar emog¢oes assemelhadas
e nos tornar participes conscientes desta historia. Por esta mediacao,
pode a humanidade transmitir de uma geragao a outra, de um individuo
a outro, a continuidade na evolucio “do amor sexuado individual”.

3 “(...) namédia, ¢ provavel que mais de um ter¢o da populagao adulta de Londres assistisse
a uma pega teatral todo més (...). O que significa que Shakespeare e seus companheiros
dramaturgos estavam escrevendo para o publico mais experiente na histéria. Diferente
dos teatros modernos, nos quais atores apresentam a mesma pe¢a pof semanas, meses
ou mesmo anos, nas casas de espeticulo elizabetanas a peca mudava diariamente, com as
companhias introduzindo anualmente tanto novas peg¢as quanto as suplementando com o
revival de velhas favoritas. Pegas sem sucesso desapareciam do repertério depois de apenas
algumas apresentacoes. Shakespeare podia contar com uma audiéncia excepcionalmente
exigente, sensfvel as transformacoes sutis de géneros populares como a comédia romantica
e a tragédia vingativa. Mas a pressio a que ecles e seus companheiros dramaturgos
estavam submetidos para gerar uma peca inovadora e divertida depois da outra deve ter
sido exaustiva (...). Nenhuma surpresa, portanto, que escrever pegas ao final do século
16 tenha sido uma atividade para homens jovens. Nenhum dos que viveram de escrever
pecas em 1599 [este texto foi retitado de um livro que trata do ano de 1599 na vida de
Shakespeare — SL] tinham mais de quarenta anos de idade. Tinham vindo de Londres e do
interior, dos Inns of Court, das universidades e de virias profissdes. Quase o unico que estes
escritores tinham em comum era que eram todos das classes médias. Havia certa de 15
deles em atividade em 1599 e eles se conheciam e também conheciam o estilo um do outto:
George Chapman, Henry Chettle, John Day, Thomas Dekker, Michael Drayton, Richard
Hathaway, William Haughton, Thomas Heywood, Ben Jonson, John Marston, Anthony
Munday, Henry Porter, Robert Wilson e, claro, Shakespeare. Em conjunto escreveram eles
naquele ano cerca de sessenta pecas, das quais apenas uma dizia mais ou menos sobrevive,
um quarto destas é de Shakespeare (...). The Chamberlain’s Men [a companhia de Shakespeare
— SL] dependia de milhares de londrinos dispostos a pagar um penny ou mais, dia sim, dia
nao, para vé-los atuar. Por isso, todas as pegas que escreviam tinham uma audiéncia popular
em vista e estreava em teatros publicos. Mas a seguranga politica de longo prazo dependia
do apoio da corte. Afortunadamente para os atores londrinos e o dramaturgo, a rainha ¢ a
corte gostavam de assistir as pecas. (Shapiro, 2005: 9-14).
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Isto ndo cancela a singularidade da emogdo em cada individuo,
apenas expressa o fato de que tais singularidades tao s6 podem existir
como partes, componentes, da universalidade humana e que, por
isso, sem cancelar suas singularidades, compartilham uma esséncia
em comum. O fato de que todos reconhecamos a tragédia nas mor-
tes de Romen ¢ Julieta ou que milhares de pessoas deixem o estadio
do Morumbi, em Sao Paulo, apés um show de Paul MacCartney,
cantarolando em conjunto “Obladi-oblada” e “Give peace a chance”,
expressa o que me refiro. Todos sentem algo em comum, ainda que
o sintam de modo singular. Seria possivel uma descri¢ao das singu-
laridades desta emogao em comum, desde que se as investigasse em
cada pessoa, cada individualidade. Contudo, passado algum tempo,
esta possibilidade desaparece, o que permanece na histéria ¢ o show
de Paul MacCartney e o texto de Romen ¢ Julieta. As emogoes que eles
provocam nos conectam a trajetéria afetiva da humanidade, mas nao
possibilitam que tenhamos acesso as singularidades afetivas de cada
individuo senao pela mediacao de nossa prépria singularidade. Pode-
mos imaginar o que 0s outros sentem ou sentiam, compartilhar com
eles a esséncia da alegria, da dor, do amor e assim por diante, mas nao
podemos sentir exatamente o que eles sentem ou sentiam.

Esta marcante singularidade da afetividade individual é em
larga medida a responsavel pelo fato de que tais emog¢des podem
ser descritas, mas nio podem ser transmitidas do mesmo modo
pelo qual, digamos, a descricao do Teorema de Pitagoras ¢ também
a transmissao do conhecimento nele contido. Temos, portanto, ao
tratar do nosso objeto, o amort, que recorrer as descrigoes — pois este
texto nao ¢ uma obra de arte —, na esperanga de que, a partir delas,
os leitores possam delimitar conceitualmente o complexo afetivo do
qual se trata e, a partir de tal delimitacao, possam também viver com
uma consciéncia mais elevada os seus proprios amores.

1.1 As grandes emogdes: o amor

O que caracteriza as grandes emogdes ¢ o fato de que elas ab-
sorvem, nelas proprias, a totalidade da pessoa. A vida cotidiana ¢
momentaneamente cancelada. O individuo ¢ elevado a um patamar
afetivo em que o espago e o tempo sio concentrados numa unica
vivencia. A existéncia passada e a presente condensam-se numa emo-
¢ao que absorve todas as forcas e capacidades da pessoa. O processo
catartico as sintetiza com uma abrangéncia (pois envolve a totalidade
da individualidade), com uma profundidade (ja que evoca, além do
aqui e agora, também o que de mais essencial esta individualidade
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possui) e com uma intensidade (pois eleva a individualidade a um
novo e mais elevado patamar emotivo que condensa nao apenas o
presente, mas também o passado e, portanto, as expectativas em re-
lagdo ao futuro). Isso faz com que, ao individuo retornar a vida coti-
diana, o faga de modo transformador e sua relagdo com o mundo ja
nao pode mais ser a mesma. A totalidade do individuo se altera, nao
apenas sua afetividade. Uma maior capacidade de sentir o mundo,
uma afetividade mais desenvolvida, traz consigo a possibilidade de
se pensar melhor o mundo, de conhecé-lo mais profundamente. A
pessoa, entdo, ja nao age da mesma forma na vida cotidiana, ela se
transformou.

Esta eleva¢ao da vida cotidiana, uma caracteristica das grandes
emocOes e das catarses estéticas, além de desenvolver a afetividade
e a sensibilidade, o faz predominantemente numa diregao voltada a
esséncia. Todas as emogdes, o passado e o presente afetivo, deixam
para tras suas particularidades cotidianas e se elevam a esséncia
que as articula numa mesma continuidade, numa mesma unidade.
O individuo passa a ter contato com sua esséncia afetiva (isto ¢,
com o conjunto — ensemble* — da totalidade de suas conexoes afetivas
com o mundo e consigo proprio) e, por esta via, ocorre uma sin-
tese dessa sua totalidade. Acima das particularidades do cotidiano,
esta ¢ uma sintese predominantemente polarizada pela esséncia e,
com isso, o individuo eleva a consciéncia de si proprio bem como,
com as devidas media¢es, do mundo de que é participe. Como a
afetividade é uma esfera da individualidade intimamente articulada
a concepc¢ao de mundo (pois sentir o mundo ¢ parte do processo
de compreendé-lo, de interpreta-lo), esta sintese que ¢, num pri-
meiro momento, puramente afetiva’, termina por ter ressonancias
na concepg¢ao de mundo. Deste modo, a totalidade do individuo se
altera, sua individualidade ja ndo é mais exatamente a mesma — e esta

4 Ensemble como na sexta Tese ad Fenerbach, de Marx (Marx e Engels, 2007).

5 Em uma catarse, a sintese afetiva ndo ¢ idéntica a concepgiao de mundo. Contudo,
nao ¢ possivel qualquer catarse que nao tenha por moldura ontoldégica a concepgao de
mundo da pessoa. Em termos cotidianos, ndo ¢ possivel sentir o mundo sem conhecé-lo
e, claro, ndo ¢ possivel conhecer o mundo sem senti-lo. Por isso, o efeito de retorno da
sintese afetiva tipica de uma catarse sobre a racionalidade, sobre a concepgio de mundo,
¢ também mediado pelos valores, pela substancia da individualidade, pela concepcio de
mundo mais geral. E neste espaco que as alienagdes podem jogar um papel decisivo, por
vezes favorecendo, outras vezes limitando — ou mesmo impedindo — o desenvolvimento
geral da pessoa a partir de uma catarse. Isso, contudo, em nada cancela, apenas torna mais
mediado, o potencial antialienante das grandes emocdes, inclusive o amor. Voltaremos a
essa questdo mais adiante.
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alteracdo tem na esfera da esséncia o seu momento predominante.
Diferente da vida cotidiana, na qual as particularidades (as alienadas
e as nao alienadas) possuem um enorme peso e muitas vezes (nem
sempre) velam ou dificultam o acesso a esséncia, nos processos de
sintese tipicos das grandes emog¢dOes e das catarses estéticas, sdo as
determinagdes essenciais que ocupam o primeiro plano.

Também por este peso da esséncia, outra caracteristica comum
as grandes emocoes ¢ que elas promovem a resisténcia da indivi-
dualidade aos processos alienantes. Uma conexao afetiva mais rica,
mais intensa, mais profunda com o mundo é também uma conexao
mais intensa, rica e profunda do individuo com a humanidade. Nesta
medida e sentido, ¢ um importante contraponto, por exemplo, ao
dominio sobre os individuos de complexos como o fetichismo da
mercadoria. A emogao pela tragédia de Abelardo e Helofsa, ou de
Romeu e Julieta, ou de Newland Archer e a condessa Olenska, ou de
Anna Kariénina é também, mesmo que ndo explicitamente, uma
contraposi¢ao a esséncia das relacdes sociais que nao permitiram que
o amor se desenvolvesse em sua plenitude, que impediram a felicidade
de florescer. Tais obstaculos sio sempre, sem exce¢dao, predomi-
nantemente — muitas vezes, diretamente -- postos pela propriedade
privada; pelo fato de que, na sociedade de classes, a vida humana esta
a servi¢o da acumulag¢io da riqueza, de que a existéncia humana esta
polarizada pelo “ter” e nao pelo “ser”, na juvenil colocag¢ao de Marx
(Marx, 2015:349).

Tal esséncia desumana, alienada, na sociedade de classes requer
e, 20 mesmo tempo promove, o embrutecimento de todos nds, o
que resulta também no rebaixamento de nossa capacidade afetiva.
As grandes emog¢oes operam como contratendéncias a este impul-
so desumanizante. No horizonte da singularidade de cada um de
nos, a0 nos tornarem mais humanos, capazes de emogoes e afetos
mais profundos e desenvolvidos, as grandes emog¢oes sio também
momentos em que as nossas substincias se contrapéem as NOssas
desumanizagoes. As grandes emog¢oes possuem também esta carac-
terfstica: sdo contrapontos importantes as desumanidades tipicas das
sociedades de classe®.

O “amor sexuado individual” compartilha todas essas carac-
teristicas com as grandes emocgodes. Tal como acontece com uma
catarse estética, o individuo ¢ elevado da vida cotidiana, experimenta

6 Claro que, também, em sociedades sem classes. Como tratamos aqui do amor sexuado
individual, que surge e se desenvolve sob o capital, ndo ha necessidade de tratar do caso
mais universal.
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uma emocao de elevadissimas intensidade e profundidade, toma
contato com as determinagdes essenciais que afetivamente o
determinam etc. Ao retornar a vida cotidiana, j4 nao mais pode
reproduzir a mesma qualidade das suas relagoes passadas com o
mundo porque, agora, ¢ capaz e tem necessidade de uma relagao
mais rica, mais desenvolvida, mais profunda — em alguma medida
importante, mais humana. Isso porque vivenciou uma emogao de
uma qualidade humanamente superior, a qual gerou nele nao apenas
a possibilidade, mas também a necessidade de emogoes similares.

Contudo, diferentemente da catarse estética, o amor é um
processo afetivo que conecta um ser humano a outro, ¢ um complexo
afetivo que apenas pode se desdobrar na relacdo entre individuos
— o que confere a este complexo uma dinamica particular se compa-
rada, para permanecer com nosso exemplo, com a catarse estética.

A primeira e mais evidente destas particularidades ¢ que o
amor tem, “do outro lado”, nao uma obra de arte, mas uma pessoa.
Nio um objeto, mas um ente social com o qual se conecta humana,
socialmente. Isto torna o amor muito mais complexo, faz com
que demande uma capacidade afetiva, uma capacidade de processar
emogoes e sentimentos que, diversamente de uma catarse estética,
apenas pode surgir e se desenvolver conectada as emogdoes e a0s
sentimentos de outro ser humano. A media¢ao neste processo de
humaniza¢ao do individuo nao ¢ um objeto, mas a relagio com
outra pessoa, a qual também tem um papel ativo nesta relacao
(novamente, diferente de uma obra de arte que, neste sentido, ¢
passiva). A individualidade do outro se torna, aqui, a conexao ime-
diata da substancia de cada individuo com a substancia do outro
individuo e, com todas as mediagdes devidas, também com o género
humano (Marx, 2015:343; Lukacs, 20182a:227 e ss.).

A individualidade do outro ¢ a media¢ao pela qual os indivi-
duos que se amam se tornam mais humanos e, por isso, também
mais ricos e auténticos, menos alienados, na sua conexao com a
humanidade. Além disso, enquanto uma catarse estética promove
uma vivencia afetiva cuja processualidade se condensa num curto
petriodo de tempo (horas, no maximo dias), o amor ¢, por sua deter-
minacao ontologica, uma vivéncia temporalmente mais longa, um
processo que tende a se desdobrar ndo raramente por anos a fio.

Diferente da catarse, o que os individuos sio enquanto
individualidades (com suas esséncias singulares, com as contradi-
¢oes e tensoes peculiares de suas personalidades, com as vivéncias
acumuladas ao longo da vida, com o patamar de desenvolvimento
humano-genérico de que sdao portadores, com o amadurecimento
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pessoal e afetivo que os caractetiza etc.) exterioriza-se” em suas acoes
e se articula com as a¢oes do ser amado. Diferente da maior parte
das relagdes cotidianas tipicamente marcadas pela particularidade,
contudo, aqui sao as totalidades das individualidades — até mesmo a
“corporalidade” (Marx, 1983:149) — que estdo envolvidas, por vezes
mesmo, ditetamente envolvidas. Ocorre um desenvolvimento do
individuo que, sem deixar de ser singular, nao teria lugar de outra
maneira e, nesta medida e sentido, tal desenvolvimento é portador da
marca desta relacio.

Os individuos que se amam passam a contar com uma parte
de suas historias que, sem que deixem de ser as historias singula-
res de cada um, teve sua génese e seu desenvolvimento fundados e
possibilitados pela conexdao amorosa. Ha algo em comum, algo que é
profundo e que langas raizes na esséncia e na totalidade das substancias
das individualidades envolvidas, uma emogao que apenas pode ser
vivenciada por cada individuo na medida e propor¢ao em que o amor
envolve a totalidade da sua individualidade. Na linguagem filoséfica,
ontologicamente surge uma conexao objetiva, real, que se estende
entre os que amam e que os torna participes de um processo comum
que — repetimos, sem cancelar ou dissolver a singularidade de cada
individuo — dota a substancia de cada pessoa de uma qualidade afetiva
e de um patamar de sensibilidade que a conecta mais humanamente
a pessoa amada, 2 humanidade e, concomitantemente, a si propria.

Em outras palavras, os que amam desenvolvem entre si uma
conexao propria, real, objetiva (isto ¢, que se estende para além da
subjetividade de cada um: é uma relacao social objetiva) que ¢é tao
existente e real quanto seus préprios corpos ou o universo; a qual,
contudo, apenas pode surgir e se desdobrar a partir de uma emogao,
de um sentimento: o amor.

O fato de que o amor conecta a histéria dos individuos envol-
vidos numa relagao afetiva que apenas pode surgir e se desenvolver
como uma relagdo objetiva entre cles (ou seja, que deve ter por
mediagio imediata as agdes dos individuos envolvidos), faz com que
surja uma conexao entre eles, uma relagao social ob]etlva que possui
qualidades peculiares e muito distintas da concorréncia predominante
no nosso mundo, aquele que nao passa de uma “colecao de merca-
dorias”. Sem abolir ou cancelar a singularidade de cada individuo,
possibilita uma tal conjunta elevagao afetiva da vida de cada um que,
do interior de cada individualidade, sem nenhuma coagao “externa”,

7 Exteriorizagdo como traducdo de Entaussernng. Voltaremos a esta categoria com mais
detalhes adiante, em “O trabalho e o ser humano”.
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brota uma conexao afetiva que, na consciéncia cotidiana imediata,
assume a forma de uma irrestrita solidariedade para com o ser
humano amado. Contudo, ¢ mais do que uma solidariedade de uma
pessoa para com a outra, pois (diferentemente da solidariedade) ¢é
a substancia de uma histéria comum. Assim, a coparticipacio em
uma vivéncia tdo rica e profunda resulta, necessaria e diretamente,
numa conexao afetiva entre os individuos de elevadissima qualidade
humano-genérica. A vida de cada um &, agora, parte importante da
vida “do outro”. As necessidades e possibilidades que vao sendo
geradas nas permanentes sinteses do “periodo de consequéncias”
(Lukacs, 2018a: 36, 99) das acoes de cada um adentram as substancias
de cada individualidade, sao elos de sua evolucido e, com isso, as
necessidades e possibilidades de cada um se refletem nas necessidades
e possibilidades do outro.

Fazem-no, repetimos, nao por qualquer coagio externa, como
o mercado ou o Estado, o Direito ou a moral, mas pelas necessidades
e possibilidades de uma vivéncia que necessariamente ¢ comum e
essencialmente enriquecedora (no sentido humano da expressao).
Do “centro das individualidades™ assim conectadas, brotam escolhas
por alternativas que correspondem as necessidades e possibilidades
da relacao amorosa, ja que esta tltima se tornou uma necessidade
essencial nas vidas dos individuos. O “outro” passa a fazer parte
das necessidades e possibilidades afetivas mais auténticas; deste solo
ontolégico, brotam decisoes-escolhas ditadas “pelo mandamento
interior” (Lukacs, 20182:294) (e nio pelo mandamento exterior,
como os Dez Mandamentos, a moral ou o as leis) que incorporam
as necessidades e possibilidades comuns como necessidades e pos-
sibilidades de cada um. Nesta esfera e nesta dimensao limitada pela
relacdo entre individuos, sem a potencialidade de alterar a totalida-
de social como ocorre com outros complexos sociais (pensamos
acima de tudo no trabalho, cujas alteracdes muito frequentemente
irradiam pela totalidade social), o amor investe o centro das indivi-
dualidades que se amam de exigéncias e possibilidades que partem
da totalidade da relagio e se dirigem a singularidade dos individuos
e, nessa medida e sentido, elevam as individualidades ao patamar
afetivo da relagdo no seu todo. Esta elevacao ¢ sempre polarizada
pelas determinagoes essenciais das individualidades envolvidas e in-
cluem, por variadas mediagoes, necessariamente também a esséncia
— o ensemble — da relacao de cada um com a humanidade. Nesta
conexao, a substancia humana de cada individualidade se conecta ao
que os amados substancialmente sio como humanos. Uma elevagao
do nivel reciproco de humanidade ¢, entao, inevitavel.

2
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Em suma, por essas mediagoes, neste espago delimitado pela
relagdo entre individuos, sem a poténcia de alterar os momentos
predominantes operantes na totalidade social, o amor favorece, no
plano afetivo-pessoal, uma resisténcia a particularidade alienada dos
individuos. Tal como ocorre com as grandes emogdes, tal como ocot-
re nas catarses estéticas. Com a diferenca para com estas, contudo,
de que o amor, ao articular de modo tao profundo e nunca apenas
momentaneo as individualidades, possibilita que estas passem por um
desenvolvimento afetivo muito mais rico e profundo, que envolve suas
totalidades muito mais intensa e amplamente do que a relagao com as
obras de arte. O amor torna os seres humanos mais humanos com
uma intensidade e extensao que lhe é peculiar. Marca indelevelmente
a continuidade da substancia individual, pois passa a fazer parte do
“ensemble” — repetimos, segundo a Tese 6 em Ad Feuerbach, de Marx —,
do conjunto, das relacbes sociais, que ¢ a esséncia de cada ser humano.

Como em tudo, também no amor a totalidade é mais do que
a soma das partes. O desenvolvimento do amor entre as pessoas €
o desenvolvimento de uma totalidade composta pelos individuos,
composta por tudo o que as suas individualidades singulares sao
portadoras. Suas experiéncias de vida, suas vivéncias afetivas, sua vida
profissional, as “licdes que a vida nos ensina”, a qualidade da relacdo
que cada um mantém com a humanidade, enfim, as particularidades
de um individuo se conectam as particularidades do outro. O re-
sultado é um complexo afetivo que possui uma dinamica evolutiva
propria — que envolve as individualidades, mas que reside acima
delas. E claro que os individuos mantém uma elevada capacidade
de intervir sobre tal dinamica, de alterar seu ritmo e seu rumo. As
decisoes dos individuos, o “periodo de consequéncias™ de suas agoes,
jogam papel fundamental. Nao menos verdadeiro, contudo, é que
por vezes essa totalidade adquire uma autonomia elevada e as inter-
vengoes sobre ela por parte dos individuos conseguem apenas alterar
pontualmente, e ndo a esséncia, desta sua evolugdao. Muitas vezes esta
autonomia termina por ser predominantemente destrutiva, desumana
e promove o rebaixamento da humanidade dos envolvidos.

Expliquemos isso melhor.

Uma catarse estética, para continuar com nosso contraponto,
nao pode jamais evoluir neste sentido, o do embrutecimento e
da desumanizacao do individuo. Como ocorre na relacio da in-
dividualidade com a obra de arte, ela tem lugar no interior desta
individualidade, sem a possibilidade de alterar em nada a obra de arte
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enquanto tal. Uma catarse ante um quadro altera a individualidade,
mas nao o quadro. O amor, pelo contrario, é uma constante alteracao
das individualidades conectadas pelo sentimento, é o agir de um
para com o outro, ¢ o encontro afetivo pratico, objetivo, da totali-
dade de duas individualidades. Por isso constitui uma totalidade que
esta acima, melhor dizendo, entre os individuos e, enquanto tal, esta
totalidade pode ganhar uma dinamica, desenvolver uma continuidade
que se torna ou essencialmente humana ou destrutiva, com todas as
graduacdes possiveis entre esses dois extremos. Evidentemente, ao
se tornar destrutiva a relacdao, o amor ja dela desapareceu, mas foi
a partir de uma conexdo amorosa que se desenvolveu nesta direcao
desumana e isso confere a este processo destrutivo, alienante,
particularidades que lhe sao préprias. Em face da catarse estética, o
“amor sexuado individual” é de uma complexidade muito maior,
¢ um processo muito mais rico, porque ¢ portador de poténcias
alienantes que uma catarse estética nao possui.

Esta maior complexidade do amor, que por isso requer da
individualidade uma capacidade afetiva mais desenvolvida, provavel-
mente ¢ o fundamento do porqué de o amor ter surgido na historia
da humanidade muito depois das obras de arte. As informagoes de
que disponho indicam que nio houve nenhuma sociedade humana,
por mais primitiva, que nao tenha produzido obras de arte. O “amor
sexuado individual”; o amor que sentimos hoje e que reconhecemos
em Romen ¢ Julieta e no amor de Ofélia por Hamlet, ¢ um produto
tardio da histéria. Surgiu apenas quando o desenvolvimento das for-
cas produtivas, ao afastar as barreiras naturais e ampliar as possibi-
lidades humanas de fazermos a nossa prépria histéria, passou tam-
bém a abrir espacos qualitativamente novos para o desenvolvimento
das individualidades. Foi s6 quanto esta evolu¢ao chegou ao patamar
alcancado no século 12 na Europa que teve inicio a génese desta
nova qualidade da relacao entre as totalidades das individualidades,
relacio esta que as conecta tiao intensa, profunda e amplamente,
talvez, como nenhuma outra. Abelardo e Heloisa ¢ o primeiro caso
claramente documentado desta génese.

Vejamos isso mais de perto.
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1.2 O individualismo burgués

Com o inicio do capitalismo®, ao redor do século 16, a relagio do
individuo com a humanidade passou por uma profunda transforma-
¢ao, fundada pelo desenvolvimento de uma nova, mais desenvolvida
socialmente, forma de propriedade privada: o capital.

Nas sociedades de classe pré-capitalistas, nos modos de
producio asiatico, escravista e feudal, com as diferengas entre eles,
a propriedade privada foi sempre uma porcao de terra com seus
trabalhadores. O que ocorreu na China ou no Japao, na Roma antiga
e no Império Carolingio, tem em comum uma base produtiva em
que o campongs asiatico, 0 escravo € o servo estavam unidos a um
pedago de terra. Como, nestas sociedades, na prépria produgao nao
esta determinado o quanto do trabalho excedente iria para a classe
dominante e o quanto ficaria com o trabalhador, a expropria¢ao do
trabalhador precisava da mediacdo direta e imediata da violéncia do
Estado. A classe dominante e seus individuos, bem como os traba-
lhadores, apenas podiam existir enquanto tais tendo o Estado por
mediacao. Isto gera uma dependéncia para com a comunidade a que
estao diretamente vinculados. Ser um senhor feudal, um mandarim
chinés ou um senhor de escravo romano requer o reconhecimento
dos seus respectivos Estados. A derrota ou o desaparecimento deste
Estado significa, irremediavel e diretamente, o fim deste ser social
dos individuos. Com o fim de Roma, tivemos o fim dos senhores de
escravos romanos; os mandarins chineses ou os xoguns japoneses
apenas existiram enquanto nao foi destruido o que la ainda havia de
pré-capitalismo. O Império Carolingio e os nobres franceses estavam
unidos como “o caracol com sua concha”.

Essa dependéncia do individuo para com a coletividade ¢
rompida com o advento do capital. Este vale mais ou menos a mes-
ma coisa em qualquer lugar do mercado mundial. A riqueza de um
individuo nao depende mais da sua relagio com o rei ou com o
Estado; esta, antes, diretamente relacionada ao mercado, que vai se
convertendo cada vez mais em mundial. Nesta nova ordem, o indi-
viduo ¢ o capital que possui e este se expressa em uma quantidade
de dinheiro, e nao mais em um pedago de terra com trabalhadores.
Esta nova forma de propriedade privada extrai o trabalho excedente
dos trabalhadores por mediagoes puramente econdmicas, que se

8 “E agora que intervém um elemento novo, um elemento que existia no maximo em
embrido, quando nasceu a monogamia: o amor sexual individual. Antes da Idade Média, ndo
se pode dizer que existisse amor sexual individual.” (Engels, 1984:83; cf. tb. ss.).
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realizam no mercado, independentemente do Estado. Temos, agora,
uma nova situagao em que o mercado ordena a economia e em que
a expropriagao dos trabalhadores se faz por meios econdomicos. O
Estado deixa de ser pré-capitalista para ser burgués, uma mudanga
de qualidade de enorme importincia: passa a estar a servico da
reproducio do capital, do mercado. Neste novo contexto, a relagio
do individuo com o mercado se faz diretamente, sem a mediacao
do Estado, e a relacao do individuo com o Estado se faz numa
nova esfera, a da cidadania. Surge assim o individuo que, na esfera
politica, ¢ um citoyen, e na esfera econdmica, é um bourgeois em uma
sociabilidade que se emancipou “politicamente™ O individualismo,
que ja existia antes, ganhou novas qualidades. Tornou-se o individu-
alismo burgués.

1.3 Abelardo, Heloisa e antecedentes

Até o apogeu da Idade Média, a existéncia de cada individuo
era tao intensamente dependente da comunidade que as necessi-
dades e possibilidades desta se impunham sobre ele e limitavam o
espago de desenvolvimento da sua personalidade. Eram sociedades
em que o menor desenvolvimento das forgas produtivas abria um
horizonte de necessidades e de possibilidades bastante reduzido,
se comparado com o presente. Por isso, como assinala Lukacs, as
necessidades coletivas, humano-genéricas, se elevaram a consciéncia
muito antes das necessidades singulares dos individuos.

Com o apogeu do feudalismo, com o desenvolvimento cor-
respondente das forgas produtivas, este peso da comunidade perdeu
intensidade e as individualidades comecaram a desabrochar como
nunca antes. Na mesma época de Abelardo e Helofsa, brotou o
interesse clerical pelo amor. “Sendo breve, o amor de Deus ¢
descoberto e realizado nas relagdes humanas (...)” (Carter, 2008: 72).

Dinzelbacher, em seu ensaio sobtre a descoberta do amor na
Alta Idade Média, nota que na mesma época de Abelardo ha um
renovado interesse clerical pelo amor. Bernardo de Clairvaux ¢é
exemplo de um novo programa teoldgico e espititual com o seu
“Sobre a necessidade de amar a Deus”, Aelred de Rielvaux (“O
espelho do amor”), Hugo de St. Victor (“Elogio do Amor”),
Ricardo de St. Victor (“Sobre os graus do amor”), entre outros.
Esses tratados sobre o amor cristao correspondem ao crescente
numero de comentarios sobre a Cancio das Cang¢oes. Mais
exegetas se voltam agora para este livro biblico que nos mil

9 Marx, 2010; Lukécs, 2018a: 134-5, 535-6, 547, 561, 623-5, 696; Tonet, 1999; Lessa, 2017.
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anos precedentes. O mais famoso destes comentarios é o sermio
de Bernardo sobre a Cangdo das Cangoes que foi incorporado a
liturgia cisterciense. (Carter, 2008:82-3).

Na pagina seguinte, continua:

O notavel a partir do século 12 sobre isto ¢ que as concepgdes
misticas de amor da teologia crista, de um lado, e 0 amor cortesao,
de outro, se entrelacam. Podemos ver esse desenvolvimento nas
interpretagdes medievais da relagao do noivo e noiva na Cang¢io
das Cancoes. Na Igreja inicial, pelo comeco da Idade Média, sua
relacao era alegorizada com Cristo como o noivo e a Igreja como
a noiva. Com a descoberta do individual no século 12, Bernardo
faz o movimento ousado de mudar a interpretagdo da noiva,
da Igreja, para a alma individual, um movimento interpretativo
auxiliado pelo fato de que alma em latim ¢ um nome feminino
(anima).

Pela préxima geracao, especialmente entre mulheres misticas cristas,
a noiva ¢ a propria mistica, e o noivo, Cristo ou a Trindade. Em
adicdo, os escritos das mulheres misticas descrevem esta rela-
¢ao com os temas eréticos dos escritos dos trovadores! (Carter,
2008:84).

Logo abaixo:

Imagens graficas retratam estas mulheres santificadas em modo
que as descrevem em um orgasmo com uma flecha atravessando
o coragio. E seus proprios escritos contém descricoes eroticas de
sua unido com Deus.

Ele cita varios casos. “Senhor, ame-me dura, longa e frequen-
temente. Eu lhe clamo, queimando com desejo. Seu amor ardente
me inflama constantemente. Eu nao passo de uma alma nua, e vocg,
dentro dela, o visitante ricamente adornado” (Mechtild von Magde-
burg, 1241-1299).

Ou:

Meu cora¢io e minhas artérias, todos os meus membros vibram
e tremem de desejo. Eu me sinto tdo violenta e terrivelmente
testada que parece que eu ndo satisfiz meu amante inteiramente...
Conhecé-lo, prova-lo em toda parte do seu corpo e se ele nao
responder ao meu desejo, morreria de raiva... Ele veio formoso
e doce... Eu me aproximei submissamente... E ele se deu a mim
como usualmente o faz, na forma do sacramento. Entio cle
veio para mim em pessoa e me tomou e me prendeu em seus
bracos. Todos os meus membros sentiram este contato, com
ele com igual intensidade, seguindo meu coragdo, como eu
desejara. Assim, externamente eu estava satisfeita e extenuada...
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Na sequéncia, eu permaneci fundida com meu amor até eu ter
me derretido inteiramente nele em um modo em que nada foi
deixado de mim. (Hadewijch de Antuérpia, primeira metade do
século 13) (Carter, 2008:85-0).

Narra Carter que Conrad Celtis (1459-1508), o poeta entio
mais importante da Alemanha, lamentava que “as freiras podiam
escrever versos erdticos melhores do que ele” (Carter, 2008:88).
Este individualismo nascente teve um profundo e generalizado
efeito, desde a valorizagao da figura da Virgem Maria até uma
mudangca radical no jogo de xadrez (Carter, 2008:88).

Diz Petrarca:

Casos nas cortes eclesiais revelam que a ligagdao apaixonada era
uma experiéncia comum abaixo na escala social e sugerem que
o ideal do amor romantico estd profundamente enraizado na
cultura popular... Nés podemos ler sobre homens e mulher dos
séculos 15 e 16 que ficaram doentes e quase morreram de amor
ou ameagaram suicidio. As pessoas eram com frequéncia des-
critas como dizendo que haveria apenas uma pessoa com quem
elas poderiam casar enquanto suas vidas durassem. (Nordlund,

2007:126).

O Renascimento, que esta poucos séculos a frente, colhera de
modo explosivo, e elevard a um novo patamar', este individualismo
e erotismo emergentes. Foi pelo desenvolvimento da sensibilidade
humana, neste momento, que a humanidade alcangou o patamar
afetivo que tornou possivel que duas pessoas se amassem.

O primeiro indicio histérico inequivoco que temos do surgi-
mento desta nova qualidade nas relagoes humanas, repetimos, sao as
cartas e os depoimentos envolvendo Abelardo e Heloisa''. No caso
de Paris e Helena, havia uma disputa comercial entre Esparta, Troia
e Atenas, nao havia amor. Penélope honra, ndo ama, seu esposo,

10 Cf,, por exemplo, Rosenthal, 1993. Por alguns anos foi quase praxe se comentar
clogiosamente neste contexto o livto O homem do Renascimento, de A. Heller (1980). Hoje
ele nos parece muito menos interessante. Acerca do impacto do individualismo sobre a
cosmologia, cf. o classico de Koyré, Do mundo fechado ao universo infinito (1979).

11 O texto mais importante ¢ o de Etienne Gilson, Heloisa e Abelardo (2007). Estamos sem
acesso a edigao brasileira e por isso citamos da edicio inglesa de 1951, que se baseia na
edi¢io francesa de 1938 (a primeira edi¢io na Franca ¢ de 1932). Para o texto completo das
cartas e também para a Histdria de Minbas Calamidades, cf. Abelard & Heloise (1977), uma
edi¢ao completa organizada e traduzida por Betty Radice.
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Ulisses'. Tristao e Isolda ainda estio envoltos na magia". Abelardo
e Helofsa sdao herdis de carne e 0sso, suas vidas e sua relacao sio
integrantes da historia de seu tempo; suas cartas e depoimentos, a cor-
respondéncia de Pedro, o Veneravel, e Helofsa, a “autobiografia” de
Abelardo (Histdria de Minhas Calamidades) sio testemunhos indeléveis
dos primeiros passos do amor entre os humanos. Antes, tanto quanto
eu saiba, nada da mesma qualidade afetiva pode ser encontrado.

Naquele momento, naqueles primeiros passos, a humanidade
ainda nao sabia ao certo do que se tratava, nao tinha ainda ideia de
como viver, nem como denominar, esse novo horizonte afetivo que
se abria. Abelardo denomina o que sentia por Heloisa de luxuria;
Heloisa o denomina de paixao. Nenhum dos dois pode empregar o
termo amot, pois naquele momento o amor ainda nao existia com o
significado de hoje: ele estava ainda nascendo. Etienne Gilson, num
livro memoravel, publicado ha ja quase um século, Helvisa ¢ Abelardo
(2007), argumenta que Heloisa era muito mais avangada nesta ava-
liagio do que Abelardo, que em Helofsa esta emogao possui um
carater mais desenvolvido, mais moderno (no sentido do Periodo
Moderno que viria) do que em Abelardo.

Por mais primitivos que sejam estes primeiros passos, ja entao
o amor revelava algumas de suas qualidades mais essenciais. Ja era o
encontro, a sintese em um patamar afetivo muito elevado, da tota-
lidade de individualidades. Este encontro alterava a substancia dos
envolvidos; o que eles sao adquiria uma nova qualidade. Todas as emo-
¢Oes, passadas e futuras, passam a ter um novo critério de avaliagao,
uma nova referéncia para serem vividas, fruidas. Esta alteracao
da individualidade de cada um passou a fazer parte da esséncia dos

12 Eros, entre os gregos, foi sempre relacionado a pdlis e a cidadania, nunca a uma esfera
privada. O eros tido por virtuoso ou o oposto tinha por referéncia a pélis e a cidadania, nao a
felicidade pessoal. Victoria Wohl (2002), num texto em que tenta analisar psicanaliticamente
o inconsciente da democracia ateniense, um empreendimento que faz fronteira com o
delirio, possui alguns indicios interessantes sobre o cariter civico, publico e nio privado,
das relagoes amorosas em Atenas. Dover (1989), ao discutir a homossexualidade na Atenas
classica, aponta a imprecisao e como nio hd entre os gregos um vocabulo para distinguir o
amor das outras afeices (Dover, 1989:49-50, 53).

13 “A paixio, o sofrimento, de Helofsa e Abelardo ndo era aquele de Tristdo e Isolda. Os
amantes reais nao amavam o amor, mas amavam um ao outro. Abelardo e Heloisa nio
retratam seu amor a servico do deus do amor (Eros); eles néo estavam em uma busca por
transcendéncia ou de uma espiritualidade transcendente, mas estavam fruindo o ordinario —
a mutualidade humana e a reciprocidade de relages sexuais. Eles escolheram um ao outro e
nao foram predestinados pela por¢io de amor de Eros. Abelardo e Helofsa ndo necessitavam
de um manual como o ‘A arte do amot’, mas apenas um do outro.” (Carter, 2008:100).
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individuos (no preciso sentido de que a esséncia de um individuo,
sua substancia, ¢ o “conjunto” — “ensemble’, no dizer de Marx — das
relacdes que ele mantém com o seu mundo). Essa alteracio era tao
profunda, abrangente e intensa, que integrara a totalidade da vida
futura dos envolvidos, mesmo se, como no caso de Abelardo e
Helofsa, a realizagdo pratica, cotidiana, deste amor haja sido blo-
queada pela sociedade. A conexdo afetiva que articula as vidas de
Abelardo e Helofsa é também a expressao de uma nova necessidade
amorosa que o desenvolvimento conjunto de suas individualidades,
gracas a relacdo entre eles, fez surgir e se desenvolver. Esta neces-
sidade pode nio ser atendida, ou ser atendida apenas parcialmente,
mas ¢ indelével: estara para sempre presente em suas existéncias.

Séculos depois, encontramos algo semelhante em Newland
Archer, no romance de Edith Wharton, A era da inocéncia. O amor
entre ele e a condessa Olenska nao desapareceu quando inviabilizado
pela sociedade aristocratica nova-iorquina da virada do século 19 ao
20. Quando ja velho, décadas depois, surgiu a possibilidade de reen-
contra-la, Newland ndo teve forgas para vencer os poucos metros
entre o banco da praga em que sentara e o apartamento da amada.
Ele nido consegue processar o vendaval afetivo daquele momento
e, literalmente, desaba. Sua existéncia fora traspassada por uma vi-
veéncia afetiva tdo intensa, rica e abrangente que sua individualidade
— subjugada as alienac¢bes cotidianas —, a0 tomar novamente contato
com ela, nem sequer foi capaz de ser dela portador. O amor, esse
profundo e denso encontro de duas individualidades, ¢ algo que
marca toda a existéncia dos envolvidos. Desde Abelardo e Heloisa
até os nossos dias.

1.4 Amor e propriedade privada

Diziamos um pouco acima que o amor possui particularidades
para com a catarse estética. Mencionamos que o primeiro articula a
historia de duas ou mais pessoas, enquanto a ultima é um processo
puramente individual, que envolve um ser humano e um objeto, a
obra de arte. Como também argumentamos, isto com frequéncia faz
do amor um complexo social capaz de lancar os individuos envol-
vidos numa humanizacdo mais profunda, duradoura e com maior
potencial para impulsionar a humaniza¢ao dos envolvidos do que,
para continuar com nosso exemplo, a frulgao de uma obra de arte.

Uma das peculiaridades do amor ¢é que ele encontra na familia
monogamica seu obstaculo cotidiano: contrapée o humano a pro-
priedade privada com uma imediaticidade e dureza que raramente
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ocorte no caso das grandes emocdes ou das catarses estéticas. i este
aspecto do amor que examinaremos agora.

Ha pouco mencionamos que, ja nos primeiros momentos do
“amor sexuado individual”, manifestou-se uma sua dimensao tragi-
ca. Tanto no amor de Abelardo e Heloisa quanto nos personagens
de Shakespeare (Romeu e Julieta, Ofélia e Hamlet etc.) — para nao
mencionarmos o amor que apenas podia existir edilicamente em Don
Quixote —, a vida cotidiana constituiu desde o inicio um obsticulo
tao poderoso ao desenvolvimento do complexo afetivo do amor que
o resultado ¢ tragico: a vida e a morte de Abelardo distante de He-
lofsa, as tragédias de Shakespeare e a descoberta por Quixote de que
Dulcineia del Toboso apenas existia em seu coragdo — e assim por
diante. Este obstaculo, em geral e em todo caso particular, ¢ sempre
imediatamente a familia monogamica. Isto ¢, a forma familiar pe-
culiar as sociedades de classe que submete a familia a reproducao da
propriedade privada'?.

Quando Helofsa ficou gravida, Aberlado a enviou para seus
parentes no interior da Franca, na Bretanha, para ter a crianca (que
recebeu o nome de Astrolabio). Abelardo se propos casar com
Heloisa, desde que o casamento fosse mantido secreto, para nao
prejudicar sua carreira de tedlogo. Helofsa recusou a ideia, tanto pot-
que arruinaria a carreira de Abelardo, como também porque, nas
palavras de Abelardo:

Heloisa me fez observar quais as condi¢des de um casamento
honrado... Qual homem, que voltado as suas medita¢oes religiosas
ou filoso6ficas pode, possivelmente, aturar a arenga de criangas...
ou a barulhenta confusio da vida familiar? Quem pode aturar
a sujeira continua das criangas? (Abelard & Heloise, 1977:27-8).

Apos ponderar estes fatos, ainda nas palavras de Abelardo, He-
loisa teria continuado:

... que seria muito mais doce para ela ser chamada de minha
amante do que ser conhecida por minha esposa; (...) em tal caso,
cla disse, apenas o amor me prenderia a ela e o poder das corren-
tes do casamento ndo nos constrangeriam. (Abelard & Heloise,
1977:63).

14 Sobre a familia monogamica, sua vinculagio necessatia e insuperavel a propriedade
privada e ao Estado, seu cardter necessariamente opressor, patriarcal, cf. A origem da_familia,
da propriedade privada e do Estado, o classico de Engels (2010). Tratamos disso em Abaixo a
Sfamilia monogamica! (Lessa, 2012a). Cf. th. Leacock, 2019; Lessa, 212b; Aruzza, 2015; Aruzza
& Bhattacharya, 2019.
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Apbs o parto, ela deixou o filho com os parentes de Abelardo
na Bretanha e retornou a Patis; eles se casaram e Abelardo a enviou
para o Mosteiro de Argenteuil, entio uma vila alguns quilometros a
noroeste de Paris. A familia de Heloisa avaliou que Abelardo a estava
abandonando e o castrou®. Ele, recuperado depois de meses de
sofrimento, entrou como abade numa ordem religiosa e as cartas en-
tre eles tém inicio. Anos depois, apos Heloisa ter lido o texto em que
Abelardo relatava as misérias de sua existéncia (Histdria das minhas
calamidades) para convencer a Igreja a transferi-lo a uma paréquia em
que suas ideias fossem melhores aceitas, ela lhe escreveu:

Deus sabe, eu busco nada em vocé a nio set vocé mesmo; sim-
plesmente vocé, nenhum desejo pelo que ¢ seu. Eu ndo espero
os lagos do matrimonio, nem dote de qualquer tipo, nem qual-
quer prazer ou desejos apenas meus, mas eu busco satisfazer os
seus, tal como apenas vocé mesmo os conhece... Eu preferiria o
amor ao casamento, a liberdade a cadeias. Eu clamo Deus por
testemunha, que se Augusto, reinando sobre o mundo, achasse
por bem me honrar com o casamento e confirmar todo o mundo
como minha posse para sempre, pareceria mais caro ¢ mais
honrado para mim ser chamada de sua meretriz do que sua
imperatriz... (Abelard & Heloise, 1977:75).

A expressa, consciente, no¢ao de que casamento € amor eram
incompativeis, ja presente na correspondéncia de Helofsa e Abelar-
do, aparece também em varios autores da época. Na sua primeira
forma, “o amor cavalheiresco da Idade Média nio foi de modo
algum amor conjugal. Longe disso, na sua forma classica, entre
os provengais, voga a todo pano para o adultério, que é cantado
pelos seus poetas” (Engels, 1984:75-60). Carter (2008) cita Richard
de Fournival (1201-1260), em seu “Conselho sobre o amor™:

Amor no casamento ¢ um débito que se deve pagar, enquanto o
amor do qual eu falo é uma espécie de uma graca gratuitamente
entregue. Apesar de ser um trago das boas maneiras pagar o que
se deve, ainda assim ndo ha amor mais delicioso do que aquele
nascido do favor gratuito de um coracio sem malicia, ingénuo.
(Apud Carter, 2008:75).

E, algumas paginas depois, também cita Capellanus, autor de
The Art of Courtly Love:

15 O livro de Gilson, Helvoisa e Abelardo (2007), a “Introducao” de Radice a Abelard & Heloise
(1977), trazem os pormenores desta fase da vida dos dois amantes. O comentario de Newman
(19777), a sua edigdo das cartas e da “autobiografia” de Abelardo, The story of his misfortunes
(Abelard & Heloise, 1977) e a biografia de Clanchy (1997) devem também ser consultados.
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Um preceito do amor nos diz que nenhuma mulher, mesmo se
casada, pode ser coroada com a recompensa do Rei do Amor a
menos que ela esteja alistada a servico do préoprio Amor fora dos
lagos do matrimonio. (Apud Carter, 2008:85).

E esta a razio, continua Capellanus, para o fato de que “todo
mundo sabe que o amor nao pode ter lugar entre marido e esposa’.
Conclui Carter que esta é outra razao que ecoa na obje¢ao de Helofsa
em casar com Abelardo: “apenas fora do casamento o amor ¢ livre;
uma vez casado, o amor ¢ um dever” (apud Carter, 2008:98). Isto, logo
apos a genese do “amor sexuado individual”! Ao final do século 15,
Montaigne “nos relembra que humanos nao necessariamente amam a
quem casam, ¢ eles nem sempre casam com aquele que amam” (apud
Nordlund, 2007:126).

Emile Zola anota na segunda metade do século 19:

Vejamos a pequena Marie e o pequeno Pierre (...). Suas maes sio
amigas; eles se tratam com intimidade, trocam palmadas frater-
nais entre si, rolam pelos cantos, sem qualquer vergonha. Mas,
aos sete anos, a sociedade separa-os e toma conta deles. Pierre
internado num colégio (...) largado entre o bem e o mal (...) bor-
dejou as vilezas, provou dores e alegrias, teve sua experiéncia das
coisas e dos homens. Marie, ao contrério, passou todo esse tempo
enclausurada no apartamento de sua mae; ensinaram-lhe (...)
a literatura e a historia expurgadas, a geografia, a aritmética,
o catecismo; a (...) tocar piano, dancar, desenhar paisagens com
dois lapis (...). E agora, imagino que, uns dez ou doze anos mais
tarde (...). Ja ndo se tratam com intimidade (...). Que poderiam
dizer um ao outro? Possuem uma lingua diferente: (...) nossos
filhos sabem tudo, nossas filhas nao sabem nada (...). O que acon-
tecerd entdo no caso bem mais importante do casamento? Af, os
dois mundos se encontram num choque inevitavel, e o embate
ameaga sempre vergar a mulher ou o homem (...). A familia da
jovem noiva em geral estava feliz por casa-la finalmente. Entrega-a
a0 noivo, pedindo-lhe para reparar que ela esta sendo entregue
em bom estado, intacta, tal como deve ser uma noiva. Agora, o
homem ira cuidar de sua mulher (...). Mas o pior é que o anta-
gonismo das duas educagdes persiste. Se o marido nio refaz sua
mulher a sua imagem, ela permanecera para sempre uma estranha
(..). Que estranho sistema, dividir a humanidade em dois campos,
os homens de um lado, as mulheres do outro; assim, depois de ter
armado os dois campos um contra o outro, uni-los dizendo-lhes:
“Vivam em paz!” (Zola, 1998:12-15).

Logo depois da I Grande Guerra, Edith Wharton assim des-
creveu a relacao de Newland Archer com sua futura esposa:
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Com renovada admiragdo contemplou a fronte sincera, os olhos
sérios e a boca alegre e inocente da jovem criatura de cuja alma
seria o guardido. Aquele aterrorizante produto do sistema social
ao qual ele pertencia e no qual acreditava, a moga que nada
sabia e tudo esperava, fitava-o como uma estranha através das
conhecidas fei¢oes de May Welland; e uma vez mais lhe ocorreu
que O casamento nio era O POrto seguro que O ensinaram a
acreditar, mas uma viagem por mares inexplorados(...). O que
cada um realmente poderia saber sobre o outro, ja que era dever
dele, como um sujeito “decente”, esconder-lhe seu passado, e
dever dela, como donzela casadoira, ndo ter passado nenhum
para esconder? (Wharton, 1994:30).

Nao ha muito lugar a duvidas: desde o primeiro momento
o amor se revelou incompativel com a familia monogamica. Ja
tratamos de algumas das alienagées centrais da monogamia (Lessa,
2012a; 2012b). Nao ¢é necessario que aqui retomemos a elas. O que
nos ¢ decisivo é que a monogamia entrou na histéria da humanidade
como uma relagao familiar essencialmente desigual, de opressao.
Corresponde, sempre e em todos os lugares, a dominagao da familia
pelo proprietario privado (o sexo do proprietario privado é pouco
importante, ainda que na maior parte das vezes seja 0 homem o
proprietario e a mulher a parte oprimida). Este modo de organizagao
familiar ndo existia antes das sociedades de classe. Por outro lado,
nao ha sociedade de classe que nao tenha neste modo de organizagao
familiar um de seus fundamentos mais importantes, ao lado do
Estado e da propriedade privada (L.eacock, 2019; Engels, 1984).

Como a forma da propriedade privada muda ao longo do
tempo (as propriedades privadas do modo de produgdo asiatico,
escravista, feudal e capitalista), também se alteram os modos pelos
quais as sociedades se reproduzem e, com isso, alteram-se as
peculiaridades da monogamia. Que na Republica Romana as
mulheres tenham um papel mais ativo na economia familiar do que
no apogeu de Atenas ou no apogeu da Idade Média, em nada im-
porta no fundamental da monogamia; significa apenas que esta
continua essencialmente a mesma (a submissao da familia a repro-
ducdo da propriedade privada), com as alteragdes particulares
impostas a cada momento pelas diferentes formas da propriedade.

Em nada altera a esséncia da monogamia, também, o fato de
que tenhamos nos haréns da Arabia Saudita ou entre os mérmons de
Salt Lake City (USA) varias mulheres para um sé6 homem. Também
nestes casos a organizagao familiar inclui a opressao das mulheres
pelo homem e esta a servico da propriedade privada. Também em
nada modifica sua esséncia a decadéncia atual da forma burguesa
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tipica da familia monogamica (o marido, a esposa mais os filhos etc.).
Nem o chamado poliamor, nem as familias constituidas por relagdes
homoafetivas superam a monogamia, sao apenas variagoes da detet-
minacao mais geral da monogamia. Ja tratamos destas questoes em
Abaixo a familia monogamica!

O fato de que, por milénios, esta dominagao se afirmou sobre
a mulher pelo homem proprietario privado leva, ainda hoje, a ilusao
de que esta dominagdo possui um fundamento biologico'® e que setia
meramente uma questdo de libertar a mulher da opressao masculina.
Os maiores equivocos desta posi¢io podem ser resumidos em dois
pontos.

O primeiro, de que o opressor ¢ livre, de que a opressao faz
livre o opressor. Isto é uma falsidade. O proprietario privado que
oprime o restante da familia nada mais ¢ que a expressdao no seio da
familia da opressao generalizada das sociedades de classe. Nao passa
de um elo mediador da submissao da existéncia humana a propriedade
privada. Ele ¢ tao alienado (no sentido de Entfremdung, da desumani-
dade socialmente posta) quanto aquele que é oprimido. O fato de
que sua alienacao pratica enquanto dominador é mais confortavel e
corresponde a sua vitéria sobre o oprimido nao altera a esséncia do
fato de que, também o opressor, ¢ um “guardido” do capital, deposita
seu destino no destino de sua propriedade privada e, por isso, é tao
alienado quanto aquele que oprime.

O segundo ponto ¢ que esta forma de opressio nada tem de
biologica. E puramente social. Que por milénios e mesmo ainda hoje
o dominante na familia seja 0 homem, ¢ apenas um indicio de que a
propriedade privada entrou na histéria como um atributo masculino.
Este atributo masculino se funda no fato de que o nimero de mulhe-
res é o que determina a taxa de natalidade nas sociedades primitivas. A
vida da mulher era mais importante que a vida do homem e, por isso,
coube a este exercer a forma originaria da violéncia sem a qual nao ha
exploragdo do ser humano pelo ser humano: a guerra. Os homens
fazem a guerra, ¢ por ela que originalmente se obtém a propriedade
privada. Mais cedo do que tarde, a propriedade privada passou a ser
dos homens e as mulheres, para terem um lugar na sociedade, tiveram

16 O caso mais notério ¢ o de Simone de Beauvoir, em O segundo sexo. Os elogios frequentes
ao livro passam por cima do fato de que ela reconhece uma superioridade bioldgica
masculina: “Quanto as mulheres normais, a gravidez, o parto, a menstruacio diminufam
sua capacidade de trabalho e condenavam-nas a longos perfodos de impoténcia (...). Elas
necessitavam da protecao dos guerreiros e do produto da caga e da pesca a que se dedicavam
os homens (...). O homem ¢é que assegurava o equilibrio da reproducio e da producio (...).
Ela [a mulher — SL] suporta passivamente seu destino biolégico.” (Beauvoir, 2009:142-145).
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de aceitar, como esposas ou prostitutas, 0 novo poder econémico
concentrado nos homens (Engels, 2010; Leacock, 2019).

Desde entio, a alienagdo do homem e da mulher enquanto
membros da familia é essencialmente a mesma. Ambos servem,
no seu comportamento, NOs seus gostos, NOs seus sentimentos, na
sua existéncia, na sua aparéncia, na sua concep¢ao de mundo a
propriedade privada. Ambos possuem uma existéncia que nao vai
além do fato de serem “guardioes” (Marx, 1983:79) da propriedade
privada; curvam-se a propriedade privada como servos. Ao longo
de milénios, esta dominagao moldou um padrio de masculinidade
e de feminilidade que ¢, para todos nés, uma vivéncia cotidiana. A
mulher docil, abnegada, dedicada a familia, obediente e que se deixa
conduzir. Na vida, bem como na cama. O homem ¢ um conquistador,
capaz de prover a familia, capaz de comandar e que sabe como
conduzir a familia. Também, na vida como na cama. Deve estar
claro: isso nada tem de biologico, é puramente social.

N3ao menos verdade € que, se a alienacio do homem e da mulher
¢ essencialmente a mesma, ela ndo ¢ idéntica para o dominante e
o dominado. O primeiro, por ser proprietario privado, precisa
cuidar da propriedade privada familiar. Por isso deve entender de
economia, histéria, politica; quanto mais culto for, maior a possibi-
lidade de administrar com sucesso suas posses. Ser proprietario
privado o conecta (ainda que pela mediacao alienada da propriedade
privada) a humanidade, a reproducdo da totalidade da sociedade a
qual pertence. A mulher, ao contrario, serve a propriedade privada
cumprindo tarefas locais e privadas: arrumar a casa, cozinhar,
cuidar dos filhos, arrumar-se para receber o dominante e assim por
diante. Tal como o proletario, o servo e o escravo, também a esposa
se conecta a totalidade social pelas objetivacoes e exteriorizagoes
possibilitadas pela sua submissdo a propriedade privada. Suas
possibilidades de desenvolvimento como pessoa humana contam,
por isso, com uma base social limitadissima e, na historia das socie-
dades de classe, as mulheres foram for¢adas a um patamar inferior
de humanidade ao dos homens. Esta situacio de dominacio abre
aos homens um espago de desenvolvimento pessoal muito mais
amplo do que as mulheres, pois o polo dominante tem de se conec-
tar cotidianamente a totalidade social, enquanto o polo dominado
vive uma vida cotidiana limitada ao lar e a reprodugdo da familia,
apartada da totalidade social’.

17 Neste aspecto, a opressdo da mulher possui clara similitude com a opressio dos
trabalhadores escravos, servos ou proletarios. Estes também se conectam a totalidade
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Engels, Marx, Lukacs, Mészaros etc. possuem muitas paginas
dedicadas a esse tema, nao ¢ preciso que nos alonguemos descre-
vendo as mazelas e infelicidades da familia monogamica deste
Abelardo e Helofsa. O que a nds importa ¢é assinalar que esta relacao
de dominagao faz com que a familia monogamica tenha se conver-
tido num espago de conflitos, disputas, concorréncias e violéncias,
espago este que ¢, em sua esséncia, incompativel com o amor.
Tao logo este tenha surgido, o encontro de duas personalidades
numa relacdo de amor auténtico ¢ algo tao humano, essencialmente
profundo e transformador para as individualidades, que qualquer
relagdo de dominacao ou de submissao implica necessariamente seu
rebaixamento, quando ndo sua destruicio. Em Como se casa, como se
morre, Z.ola (1998) nos da uma viva e pujante descri¢io desta miséria
humana: os individuos precisam se embrutecer, rebaixar sua capaci-
dade sensivel (e, portanto, racional), precisam se diminuir como
seres humanos para reproduzir com sucesso a propriedade familiar.
A educagao, os bons costumes, a cordialidade masculina (que domina)
e feminina (que se submete) — nao o amor — é o maximo que se pode
esperar de afeto numa relagao como esta.

Amor, aqui, é apenas um sindénimo de duas pessoas que apren-
deram, ao se embrutecer, a se tolerar por toda uma existéncia. As
necessidades afetivas de cada um? Estas naufragaram numa vida em
que os valores maximos brotam da mercadoria.

Ora, por que nossas vidas, mesmo depois do longo percurso
desde o periodo primitivo até hoje, depois de tanta histéria, termi-
naram marcadas pela impossibilidade de se realizarem plenamente
no amor?

A resposta a essa questao envolve um longo processo histo-
rico, mas que pode ser sumariado em algumas poucas palavras. A
familia monogamica surgiu com a propriedade privada, ao redor de
12 mil anos atras. O “amor sexuado individual”, contudo, comecou
a se fazer presente na historia no apogeu do feudalismo, ha cerca
de oito séculos. Ele adentrou a histéria num momento em que a
sociedade de classe ainda servia ao mais rapido desenvolvimento das
forcas produtivas e, por isso, no embate entre o amor e a monogamia
imperante, predominava a sociedade e as necessidades individuais
tinham de se submeter a totalidade social, fosse qual fosse o preco a
se pagar (inclusive a morte dos individuos, lembremo-nos de Socrates
ou de D. Quixote, de Romeu e Julieta ou Anna Kariénina). Por essa

social pelo seu trabalho alienado e, por isso, seus processos de individuagido sdo limitados ao
imprescindivel para que sejam produtores.
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razao, durante a Acumulagao Primitiva do Capital, o amor podia se
apresentar como uma necessidade que, contudo, era impossivel de
ser plenamente realizada — pela sensata razao de que a superagao das
classes sociais, ze., da monogamia, ainda nao era uma possibilidade
historica.

O amor entrou, assim, na histéria como uma necessidade
tragica, como algo belo, mas impossivel de se realizar plenamente.
O maximo a que as pessoas podiam almejar, nesta esfera, era a
extrema sorte de que a finalidade de reproduzir o capital pudesse
coincidir com o amor entre marido e mulher. Isto é o maximo,
o excepcional. Com o passar do tempo, com o desenvolvimento
do capitalismo, com as Revolu¢des Burguesas etc., com a situagao
histérica evoluindo aceleradamente, a contradicdo antagonica entre
o amor ¢ a propriedade privada apenas podia ser deslocada (Mésza-
ros), jamais superada, pelas novas modalidades de submissao do
primeiro a segunda. Balzac, em O Pa; Goriot, narrou as mazelas
femininas e masculinas do ponto de vista da herdeira. Em 1806,
tentando colocar alguma ordem nesta esfera, o Codigo Napoleonico
autorizava os homens a terem uma esposa € quantas cortesas
quisessem, desde que colocassem em casas diferentes a esposa e as
cortesas. O mesmo codigo, contudo, punia com a morte a infideli-
dade feminina.

Engels:

Com a monogamia, apareceram duas figuras sociais constantes
e caracteristicas, até entao desconhecidas: o inevitivel amante
da mulher casada e o marido corneado. Os homens haviam
conseguido vencer as mulheres, mas as vencidas se encarre-
garam, generosamente, de coroar os vencedores. O adultério,
proibido e punido rigorosamente, mas irreprimivel, chegou a
ser uma instituicdo social inevitavel, junto 2 monogamia e ao
heterismo. No melhor dos casos, a certeza da paternidade
baseava-se agora, como antes, no convencimento moral, e para
resolver a contradi¢éo insolivel o Codigo de Napoleio dispos
em seu artigo 312: “Llenfant concu pendant le mariage a pour pére le
mari” (“O filho concebido durante o matrimoénio tem por pai o
marido”). E esse o resultado final de trés mil anos de monogamia
(Engels, 1984:53).

Com a entrada do século 19, a humanidade passou a um novo
periodo histérico. Pela primeira vez, com a Revolu¢ao Industrial e a
superacao das relagdes pré-capitalistas de producio, a humanidade
foi capaz de produzir mais do que o necessario para atender a todas
as necessidades de todos os individuos do planeta. Saimos da longa
fase historica da caréncia e adentramos o periodo histérico marcado
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pela abundancia. Se, até entdo, concentrar a riqueza na classe domi-
nante era conditio sine gua non para o mais rapido desenvolvimento das
forcas produtivas, apds 1830 isto se inverteu. A abundancia passou
a derrubar os mercados e fez a economia passar, de crise ciclica em
crise ciclica, até a década de 1970, quando a crise se tornou perma-
nente e teve infcio a “crise estrutural do capital”, como argumentou
Mészaros'®. Neste momento, a supera¢io da propriedade privada se
tornou nao apenas uma possibilidade, mas uma necessidade para a
humanidade. Correlativamente, a superacao da familia monogamica
(e do Estado, mas nao entraremos aqui neste topico), se ja era uma
necessidade, porém impossivel de ser atendida, agora ganhou uma
nova qualidade: além de necessaria, a superagdo se tornou possivel.

Teve, entao, inicio a dissolu¢ao da familia monogamica em sua
modalidade burguesa, tal como teve também inicio a dissolu¢ao da
sociabilidade do capital. Na familia, esta dissolugdao se mostrou mais
rapida do que na sociabilidade em geral. Ja na segunda metade
do século 19, ela se manifestou por um extremo enrijecimento. A
familia vitoriana, com as mulheres contidas em espartilhos e os ho-
mens tentando cancelar suas individualidades em fraques e cartolas,
¢ contemporanea ao desenvolvimento acelerado da individualidade,
da sexualidade, da homossexualidade (Russet, 1989; Hoare, 1997).
As contradi¢oes entre as necessidades e possibilidades individuais
e a sociedade burguesa se intensificaram quando, com o inicio do
século 20, teve inicio o mais intenso e prolongado periodo revolucio-
nario que a humanidade jamais viveu (de 1905 a 1949, grosso modp).
A opressao do individuo pela sociedade ganhou uma intensidade
inédita. Esta contradi¢ao individuo-sociedade requeria solugoes que
o passado nao poderia fornecer. A “questao feminina” nao se deixava
silenciar. De Marx a Nietzsche, de Freud ao movimento feminista,
de Ibsen a Oscar Wilde, de Tolstoi a Edith Wharton, de Tchekhov a
Thomas Mann etc., os indicios florescem por todos os lados.

Engels ocupa, aqui, um lugar de enorme destaque: é dos muito
poucos que colocam no centro dessa questao as aliena¢des fundadas
na propriedade privada. Quase sempre a questdo era tratada como
desajuste de um individuo defeituoso ou doente a uma sociedade per-
feita. As mulheres, com a “histeria” e os “males do corpo feminino”,
padecem em dose dupla: por serem seres humanos e por serem
mulheres. Sao inominaveis as barbaridades que foram escritas nos
ultimos 150 anos sobre o que seria a esséncia da mulher. Todavia,
sao inqualificaveis as barbaridades escritas depois de 1950, quando

18 Para além do capital (2002) ¢é o texto fundamental sobre esta questao. Cf. th. Paniago, 2012.
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o avanco da contradi¢io ji caminhara um longo percurso’. Ja no
século 19 o movimento feminista se levantou, ainda que de forma
primitiva ¢ ingénua. Tal como a revolta dos ludistas que pretendia
superar a opressao capitalista destruindo as maquinas, o feminismo
inicial pretendia (e em larga medida ainda pretende, mas isso
nao ¢ agora nosso tema) superar o patriarcalismo sem superar a
propriedade privada. O feminismo nascente propunha a conquista
da igualdade de homens e mulheres na sociedade de classes, lutava
pelos mesmos direitos dos homens, direitos que apenas poderiam
ser afirmados “por meio do Estado” — este “comité gestor do con-
junto dos negdcios da burguesia”®. O que eram heroicas ilusoes ha
um século converteu-se, hoje, em trincheira de luta contra a supera-
cio da propriedade privada®).

O que nos importa, agora, ¢ que esta passagem ao periodo
histérico em que as classes sociais e a familia monogamica nao mais
correspondem as necessidades de desenvolvimento da humanidade
¢ concomitante a um desenvolvimento das forcas produtivas
que provocou um afastamento das barreiras naturais, o qual, pela
primeira vez, dissociou cotidianamente sexualidade e reprodugao
biologica. Em um processo que tem suas origens mais remotas na
¢poca de Abelardo e Heloisa, ao a humanidade alcangar as vésperas
da crise estrutural do capital que se inicia em meados da década de
1970, as condicoes historicas levaram a uma alteracao substancial do
“amor sexuado individual”, para manter a caracterizacao feita por
Engels: possibilitou uma transformagao profunda da relagao entre
sexualidade e o amor. Pela primeira vez, a sexualidade passou a ser,
na vida cotidiana de parte importante da humanidade e com uma
consciéncia crescente deste fato, uma mediagao antes afetiva que
biolégica. Isso alterou ndo apenas o “amor sexuado individual”, sua
dinamica, suas possibilidades e necessidades, mas também transfor-
mou a sexualidade, modificou suas necessidades e possibilidades.

19 Maines, 1999; Russet, 1989; Wilson, 1977. Um bom exemplo da persisténcia das
concepgdes pattiarcais referentes a sexualidade feminina é Symons, 1979 e Barash, 1997.
Para o impacto na vida cotidiana das concepgoes reacionarios, cf. Spock, 1954.

20 Sobre as criticas de Marx aos direitos, a emancipacio politica, cf. Marx 2010 e 2010a,
Tonet, 1999 e Lessa, 2007.

21 Aruzza, Fraser, Bhattacharya, 2019 e Aruzza 2015 sio exce¢des neste contexto. Os
argumentos que apresentam contra o feminismo dominante ¢ na defesa da vinculacio da
monogamia a propriedade privada sio dos mais articulados que encontramos em nossa
pesquisa. Voltaremos a eles mais a frente. Agradecemos a Paula Alves a indicacdo desses
textos.
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Para as ultimas geracGes em especial, o ato sexual ¢ cada vez mais
socialmente afeto e cada vez menos reproducio bioldgica (ainda
que esta permaneca para sempre fundamental a reprodu¢ao do ser
humano).

Isto é tao importante que merece uma consideracao mais
cuidadosa.

1.5 Sexo, amor e afastamento das barreiras naturais

Repetindo: o fato de que nosso ser social possui como base o
animal biolégico Homo sapiens tem por consequéncia que a repro-
ducio bioldgica permanece a base ineliminavel da reproducao social,
qualquer que seja a sua evolucao. Uma sociedade que nao ¢ capaz de
garantir a reproducdo biologica de seus membros, que a cada geragdao
conta com menos pessoas, ¢ uma sociedade em desaparecimento.
Comer, beber, abrigar-se, reproduzir-se sexualmente, criar as criangas
até uma idade em que possam produzir o suficiente para si proprias
e, em seguida, um excedente para a sociedade, os cuidados com a
saide e higiene etc. sdo necessidades a que todas as sociedades tém
de atender. Caso ndo o fagam, o restante da vida social (sua ideologia,
moral, suas obras de arte, sua arquitetura etc.) terminara desapare-
cendo junto com a prépria sociedade. Como atendemos a essas
necessidades basicas ¢ um fato tio decisivo da vida que termina por
predominar no desenvolvimento da sociedade. Por isso, como ja
argumentamos, o trabalho é o fundante de toda sociabilidade®.

O desenvolvimento das forgas produtivas diminui o tempo que
cada sociedade deve empregar para atender a essas necessidades
primeiras e, concomitantemente, diminui o peso dos acontecimentos
naturais no desenvolvimento do ser humano. Este processo é o
que Lukacs, apés Marx, denominou de “afastamento das barreiras
naturais” (Marx, 1975:425, 494, 499, 503, 537, 638, 662, 664; Marx,
1983: 105, 1006, 108, 242, 263; Lukacs, 2018:128; 2018c:43-4).

Nas sociedades primitivas que chegamos a conhecer, bem
como nos registros arqueoldgicos de sociedades ha muito desapa-
recidas, a vida era praticamente toda dedicada a produgao dos bens
de primeira necessidade, como alimentos, abrigos, vestimentas etc.
Praticamente, e ndo completamente toda dedicada, porque mesmo
no perfodo primitivo o fato de vivermos em sociedade requer que
desenvolvamos a fala, que elaboremos alguns complexos valorativos,
como a moral e os costumes, que possamos acumular e transmitir

22 TLukacs, 2018a, em especial os capitulos “O trabalho” e “A reproducao”. Th. Lessa, 2011, 2016.
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conhecimentos, que criemos condi¢bes para o desenvolvimento da
racionalidade e sensibilidade de seus membros, que elaboraremos
uma concepcao de mundo (Weltanschanung) que fornega uma expli-
cagao para a totalidade do existente e, portanto, também para a vida
humana — e assim por diante. Em poucas palavras, mesmo quando
de sua génese, a vida humana jamais foi redutivel ao trabalho, a
transformacao da natureza nos meios de producio e de subsistén-
cia. O trabalho funda o ser social, nao porque ele seja a totalidade
do ser social (esta é sempre maior do que ele), mas porque atende
as necessidades basicas, primeiras, da reprodugao biologica, sem a
qual nao ha reproducio social. Por isso, repetimos, e nao porque a
totalidade social possa ser reduzida ao trabalho, este tem um papel
predominante na determinacdao de como se estrutura o restante da
vida humana®.

Com o desenvolvimento das forgas produtivas, o fato de o
trabalho conhecer uma produtividade crescente faz com que seja
preciso cada vez menos tempo para produzir o que a sociedade
necessita. E este desenvolvimento da produtividade do trabalho
que, com a descoberta da agricultura e da pecuaria, possibilitou que
o individuo produzisse mais do que o necessario a sua sobrevivén-
cia. Surgiu, assim, uma capacidade de trabalho do individuo que
excede as suas necessidades (dai o “trabalho excedente”), bem como
a possibilidade de uma por¢ao da sociedade nao trabalhar e passar a
viver do trabalho do restante da sociedade: as sociedades de classes.

Com as forcas produtivas se desenvolvendo, cada vez menos
individuos sao envolvidos no trabalho. A libertagao de pessoas para
outras atividades favorece o avanco da divisao social do trabalho,
e as sociedades vao se tornando internamente mais diferenciadas,
mediadas; as individualidades vao se desenvolvendo até chegar ao
patamar atual. Uma sociedade hoje industrializada emprega menos
de 20% de sua forca de trabalho na transformacao da natureza. Essa
a primeira consequéncia importante, do desenvolvimento das forgas
produtivas: cada vez menos individuos tendem a ser envolvidos na
producao dos meios de producao e de subsisténcia, sendo liberados
para outras e novas atividades.

A segunda consequéncia importante é que 0s eventos naturais
(chuvas, secas, incéndios, terremotos etc.) possuem um impacto
cada vez menor no desenvolvimento das sociedades. Isto nao quer
dizer, claro esta, que possamos fazer do planeta o que quisermos.

23 Marx, 1983: 151 e ss.; Marx e Engels, 2007; Lukacs, 2018 e 2018a, em especial o capitulo
“O trabalho”; Lessa, 2016; Andrade, 2016.
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A velocidade e intensidade com que o capitalismo esta tornando o
planeta inabitavel para os humanos é uma demonstracao clara desses
limites. Contudo, nao menos verdadeiro é que no passado eventos
naturais podiam decidir a sobrevivéncia ou o desaparecimento de
civilizagbes inteiras (pensemos, por exemplo, no efeito sobre os
humanos que viviam na Europa no periodo da tltima glaciagdo etc.).
Hoje, esta possibilidade é muito mais remota; nao ha nenhum evento
historico importante nos ultimos varios milhares de anos que tenha
sido determinado predominantemente por um evento natural.
Nao podemos jamais deixar de atender as necessidades imediatas
da reproducao bioldgica e, contudo, o fazemos de tal modo que os
eventos naturais possuem um impacto cada vez menor em nossas
vidas®.

Para descrever este processo de redugao das horas dedicadas
a transformacao da natureza e a crescente autonomia do ser social
para com a natureza, Lukics empregou, como vimos, a expressio
“afastamento das barreiras naturais”. Afastamento e nao eliminacio,
pela sensata razao de que a barreira natural da reproducio biologica
estara sempre presente na vida humana. Afastamento, por fim,
porque essa presenca nao ¢ sempre a mesma. Ele é sempre funda-
mental, mas as barreiras naturais sio constantemente deslocadas,
afastadas, uma vez que as possibilidades de desenvolvimento humano
se ampliam com o desenvolvimento das forcas produtivas®.

24 O fato de que estamos convertendo o planeta num ambiente indspito aos seres humanos
¢ a demonstracdo de nossa capacidade de transformar a natureza e, a0 mesmo tempo, do
quanto nos alienamos neste processo. Nossa atual crise ecolégica nao é um fato natural, mas
um evento social, provocado e produzido pelo capital.

25 O desenvolvimento das for¢as produtivas nao deve ser confundido com o desenvolvimento
da capacidade produtiva ou técnica estrito senso. As forcas produtivas sdo as poténcias
humanas para transformar a natureza em objetos tteis, em meios de producio ou de
subsisténcia. Fazem parte, portanto, da capacidade humana de fazer a sua prépria historia.
Contudo, a trajetéria humana tem com frequéncia demonstrado que processos de alienagao
podem langar o aumento da produgio e do desenvolvimento técnico contra os seres humanos.
Hoje, com a crise estrutural do capital, tornou-se uma evidéncia cotidiana esta capacidade
de processos alienantes fazerem do desenvolvimento técnico e da producdo antagbnicos
a sobrevivéncia da humanidade. Ha, assim, que se distinguir o desenvolvimento técnico, o
desenvolvimento das capacidades produtivas da riqueza da classe dominante de um lado e, do
outro, o desenvolvimento das forcas produtivas da humanidade, isto ¢, o desenvolvimento da
capacidade humana em fazer humanamente sua histéria; o desenvolvimento da técnica e da
produgio pode, ou nao, ser um processo desumano, de destruicio do humano — um processo
alienante e alienado (Cf. Lukacs, 1974; Lukacs, 2018:251; 2018a: 118-9, 120, 120-1, 135-6, 1306-
7; Lukacs, 2018b:91-2, com outras referéncias importantes).
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Deste complexo de questdes, o que nos importa ¢ que o afas-
tamento das barreiras naturais decorrente do desenvolvimento das
forgas produtivas é o fundamento dltimo para uma caracteristica
essencial do desenvolvimento da sexualidade: esta vai recebendo, no
percurso de Abelardo e Heloisa até nossos dias, um conteudo distinto
de sua funcao originaria. Que a reproducao bioldgica continue funda-
mental para a reprodugdo social ¢ inegavel. Contudo, a sexualidade
tende a assumir a funcdo de uma mediagdo afetiva, nada biologica,
puramente social, entre os seres humanos. As relagoes sexuais ten-
dem a deixar de ser primordialmente media¢des para a reprodu-
¢ao biologica humana e passam a ser predominantemente mediagdes
para uma relagio afetiva que vai ganhando intensidade, profundidade
e tendo repercussoes cada vez mais amplas na evolugao das subs-
tancias individuais e, com todas as media¢des, na reproducao da
sociedade como um todo. O complexo social do amor necessita e
produz, com o afastamento das barreiras naturais, em especial por
aquele promovido pelo capital desde o século 12 até nossos dias,
uma media¢ao afetiva cada vez mais rica para o seu proprio desen-
volvimento: a sexualidade.

Essa evolucio esta longe de ser retilinea ou nao contraditoria.
Mas é uma mera constatagao ontolégica que, a0 menos a partir do
século 17 e bem mais intensamente no século passado, a sexualidade
exibe a tendéncia de ser cada vez mais mediagao para uma relagao
afetiva que nao tem paralelo ou conexao imediata com a reproducao
biolégica.

Em outros complexos sociais encontramos evolu¢ao seme-
lhante. Contudo, no complexo da sexualidade, o afastamento das
barreiras naturais ¢ mais intenso e profundo, possui consequéncias
maiores do que, por exemplo, na alimentagao. Esta, por mais que se
desenvolva, esta vinculada a nutricio e a manutengao biolégica da
vida. A sexualidade, hoje, intensificou sua evolucdo para atender a
necessidades e explorar possibilidades que nao possuem nenhuma
relacio com a reproducdo bioldgica; que sao puramente afetivas e
concernentes tao s6 a sensibilidade humana. Chegamos a um mo-
mento em que ¢ cada vez menor a importancia do género bioldgico
das pessoas envolvidas no “amor sexuado individual” de que falava
Engels. As relacdes homossexuais podem, também por isso, tornar-
-se cada vez mais “normais”, pois nao nos relacionamos sexualmen-
te cotidianamente para fazer filhos, mas predominantemente para
atender as possibilidades e necessidades peculiares ao complexo so-
cial do amor. Nesta esfera, o sexo biologico das pessoas ¢ cada vez
menos importante.
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Tanto a alimenta¢do quanto a sexualidade sao complexos so-
ciais que Lukacs em sua Ontologia investigou brevemente e com o
claro proposito de demonstrar como opera o afastamento das bar-
reiras naturais mesmo em complexos que possuem uma direta fun-
¢ao biolégica. Quanto a alimentagdo, ele argumenta que esta vai ga-
nhando um carater crescentemente social, de tal modo que, com o
passar do tempo, nao apenas o que € o como se come adquire um
conteudo social sempre crescente, como ainda a necessidade de se
alimentar deixa de ser a tnica razao a operar neste complexo. Cita
Marx, dos Grundrisse: “Fome é fome, mas a fome que se sacia com
carne cozida, comida com garfo e faca, ¢ uma fome diversa da fome
que devora carne crua com mao, unha e dente” (Lukacs, 2018b:129;
Marx 2011:47). Argumenta, também, que ha um paralelo entre os
desenvolvimentos da alimentacao e da literatura. O desenvolvimento
da literatura mundial (na acepg¢ao de Goethe para este termo, assinala
ele) nao implicou sempre o desaparecimento das literaturas nacionais
e regionais — pelo contrario, por vezes mesmo, auxiliou no fortaleci-
mento e desenvolvimento de muitas delas. Analogamente, continua
Lukacs, o desenvolvimento de uma cozinha internacional nao levou
sempre a0 desaparecimento — ao contrario, por vezes mesmo, inten-
sificou o desenvolvimento — das cozinhas regionais e nacionais. A
cozinha italiana, ou a francesa, ou a japonesa, ou a chinesa, por exem-
plo, ganharam uma dimensao mundial que nao as eliminou enquanto
resultados especificos, bastante particulares, dos desenvolvimentos
das respectivas nac¢oes. “A mesma direcao de desenvolvimento”, diz
Lukacs, “pode-se constatar em outra esfera decisiva da vida biolégica:
a da sexualidade” (Lukacs, 2018b:130).

Ja no passado distante, no surgimento das sociedades de classe,
este desenvolvimento pode ser percebido. A sexualidade passou
a ser também a expressao do patriarcalismo. Na relacdo familiar,
tipicamente entre homens e mulheres, surgiu uma dominagao antes
inteiramente inexistente. Com isto, a propria interioridade da relacdo
entre os sexos se alterou: “as grandes transformagdes sociais”, segundo
Lukacs,

tém um efeito sobre a relacio dos sexos entre si tio radical quan-
to transformam radicalmente a tipica relagao na vida social; quem
domina, quem ¢ dominado etc. ndo ¢, nessa relacio, nenhuma
questdo socialmente “exterior”, que apenas superficialmente mo-
difica “externamente” a relacdo sexual, mas tais rearranjos pet-
mitem que espontaneamente surjam modos de comportamento
humanos, aprovados ou negados, que t¢ém um efeito profundo no
que um sexo percebe sexualmente atraente ou repulsivo no outro.
(...). Em tudo isso, vem a expressdo um traco essencial adicional
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da reproducio social em referéncia a sexualidade: a mutua atra-
¢do sexual jamais pode perder seu cariter essencialmente cor-
poreo, biolbgico, mas o intercambio sexual assimila em si, com
a intensificagdo das categorias sociais, sempre mais conteudos
que mais ou menos organicamente se sintetizam com a atracao
corporea que, contudo, tém ante esta — direta ou mediadamente —
um carater humano-social heterogéneo.” (Lukacs, 2018b:130-31).

“Carater humano-social heterogéneo” em relagao ao “corpo-
reo” na mesma medida em que o ser social é “heterogéneo” em
relagao ao ser natural: a sexualidade nao pode se realizar sem uma
conexao com o corpo, mas o conteudo desta conexao bem como o
que significa este “se realizar” vao adquirindo “contetidos” sociais
que tendencialmente afastam o papel biolégico (sem jamais o elimi-
nar) do complexo da sexualidade.

Assim, continua Lukacs, é¢ mais ou menos claro que

a condicionalidade social daqueles contetddos e formas que, nas
sociedades desenvolvidas, se sobrepdéem, remodelam, modifi-
cam socialmente a pura sexualidade biolégica. Mantivemo-nos,
com isso, nas grandes tendéncias histéricas, mas ndo se esquega
de que suas formas de manifestacdo alcancam até o corpéreo
e, da vestimenta ao cosmético, os instintos erotico-sexuais em
funcionamento influenciam decisivamente, os quais, novamen-
te, ligam-se muito estreitamente com o desenvolvimento de re-
lagSes humanas altamente importantes. (Lukacs, 2018a:131).%

Nas “relacoes humanas altamente importantes”, o amor ten-
derd a ocupar uma parte cada vez mais significativa a medida que
avancamos no tempo. Nesta citagdo, contudo, Lukacs nao se refere
a0 amor, senio ao fato de que os processos alienantes, puramente
socials, exercem uma agao de retorno por vezes muito intensa sobre
“a pura sexualidade biolégica”.

Na esteira de Engels, comenta:

A interioridade erdtica burguesa jamais pode, de fato, realmente
ultrapassar a opressao da mulher; disto surgiu uma grande

escala de falsa consciéncia, desde a honesta extravagancia até a
hipocrisia. (Lukdcs, 2018a:131).

Prossegue Lukacs relembrando Feuerbach (“o primeiro a di-
visar nas transformacoes da relacao sexual, na relacio do homem

26 Sobre a relagdo da sexualidade e o corpo, cf., por exemplo, Ximenes, 2009; Kunzle,
2004; Steele, 1985; Wilson, 1987; Davis, 1992; Arnold, 2001. Sao abordagens que seguem
o main stream da ideologia burguesa, contudo fornecem muitas informagdes interessantes,
que aqui nao temos espaco para expor e discutir.
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com a mulher, no lugar da mulher na sociedade, a escala e o res-
pectivo patamar de desenvolvimento da humanidade”) e o Marx dos

Manuscritos de 1844:

46

A relagdo imediata, natural, necessaria do homem com o homem
¢ a relagao do homem com a mulber. Nesta relagao genérica natural,
a relacio do homem com a natureza ¢ imediatamente a sua
relacio com o homem, assim como a relacio com o homem
¢ imediatamente a sua relacio com a natureza, a sua propria
determinacdo #natural (...). Nessa relacdo se mostra também até
que ponto o comportamento zatural/ do ser humano se tornou
bumano (...), até que ponto a caréncia do ser humano se tornou
caréncia bumana para ele, portanto, até que ponto o outro ser
humano como ser humano se tornou uma caréncia para ele, até
que ponto ele, em sua existéncia mais individual, ¢ a0 mesmo
tempo coletividade (Gemeinwesen). (Lukacs, 2918b: 132; Marx,
2015:343).

Feuerbach, Marx, Engels e, mais tarde, Lukacs e Mészaros
(entre outros), ao assinalarem que a opressao de classe possui na
opressio da monogamia (o “outro” sendo do sexo feminino ou
masculino, ndo importa) seu correspondente necessario, estavam
também se referindo ao fato, nao menos decisivo, de que a sexualidade,
a relagao sexual entre seres humanos, tende a incorporar determina-
¢des puramente sociais, nao biolégicas, que se ampliam conforme
passamos pelo Renascimento e pelo inicio do Perfodo Moderno e,
ainda mais intensamente, no ultimo século. Uma opressao nao existe
sem a outra: a opressao da mulher pelo homem (tipicamente) é um
indice da opressao do ser humano por ele proprio. Ao mesmo
tempo, e pelas mesmas mediagdes, o reflexo do patriarcalismo na
sexualidade evidencia até que ponto esta perdeu seu carater biologico
originirio e evoluiu para se tornar um complexo intensamente
mediado por relagdes sociais e afetivas que a afastam cada vez mais
da simples reprodugao biolégica. Como diz Lukacs, “de acordo com
o patamar da reprodugao, surgem estruturas sociais que, por ultimo,
determinam a forma de até mesmo uma relacio bioldgica tao ele-
mentar quanto a sexual” (Lukacs, 20192:120). Que desde Abelardo
e Helofsa essas mediagoes tenham sido fortemente marcadas pelos
processos alienantes peculiares a esses séculos sob o capital, isso em
nada altera o aqui assinalado. Mas tera consequéncias importantes
que abordaremos mais a frente.

Ao final da Ontologia, no capitulo “A aliena¢ao”, Lukacs retorna ao
texto de Marx dos Manuscritos de 1844 e comenta que nesta passagem
“se encontram os momentos essenciais da transformacio da —
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inexoravel — relacdao natural dos sexos na relacao da personalidade
humana” e, “simultaneamente”, da “realiza¢ao” “do género nao
mais ‘mudo’ através do real tornar-se-humano do ser humano”
(Lukacs, 2018b:518). O processo que torna o ser humano, de um
animal biolégico, num ser social, necessariamente — “inexoravel-
mente” — se manifesta também na sexualidade e no papel desta na
consubstancia¢io da personalidade do individuo:

Ele apenas pode se tornar ser humano como pessoa na medida

em que sua relacdo para com seus semelhantes acolha e pratica-

mente realize formas sempre mais humanas como relagoes de
seres humanos para com seres humanos. (Lukacs, 2018a:518).

O “tornar-se-humano do ser humano” implica “inexoravel-
mente” que “ele apenas pode tornar-se ser humano como pessoa
na medida em que “sua relacio para com seus semelhantes acolha
e praticamente realize formas sempre mais humanas como relagoes
de seres humanos para com seres humanos” (Lukacs, 2018b:518).
Nesta exata medida e sentido, a relacao entre homens e mulheres
expressa o grau de desenvolvimento humano-genérico, demonstra
até que ponto o ser humano se converteu num ser humano: “A
partir desta relagio pode-se julgar, portanto, o completo nivel de
formagao do homem. Do carater desta relagao segue-se até que
ponto o ser humano veio a ser e se apreendeu como ser genérico, Como
ser humano (...)” (Lukacs, 20182:132; Marx, 2015:243)%.

O afastamento das barreiras naturais exerce, portanto, um
forte impacto sobre a sexualidade. Sua forma externa e seu conte-
udo mais interno evoluem no sentido de incorporar determinacoes
sociais crescentemente desenvolvidas — inclusive as determinacoes
alienantes que sao fundadas e reproduzidas pela propriedade
privada. Nao ¢ preciso argumentar que esta tendéncia evolutiva do
complexo da sexualidade possui uma evidente conexdo com o
desenvolvimento do complexo social do amor e com sua inerente
contradicao com a sociedade de classes. Abordaremos essa contra-
di¢do adiante, com mais vagar. Aqui cabe apenas assinalar como
os desenvolvimentos dos complexos da sexualidade e do amor
mantém uma relagdo muito proxima.

27 Acrescenta Lukécs: “Que a expressao natureza, nessa exposiciao de Marx, nio quer dizer
meramente o ser biolégico, possivelmente nido requeira nenhum comentario detalhado.
Aqui, o termo natureza é um conceito de valor que se desenvolve no ser social. Ele se
refere a intencdo voluntario-espontinea de o ser humano realizar em si as determinagdes
da humanidade. Naturalmente, 20 mesmo tempo a expressao natureza contém a referéncia
a inexoravel base biolégica da existéncia humana.” (Lukacs, 2018b: 132-133).
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Essas sio as consideracoes de Lukacs acerca da sexualidade
que nos parecem essenciais na Onfologia. Ha varias outras passagens,
aqui nio citadas®, mas o essencial esta aqui: o desenvolvimento da
sexualidade consubstancia um complexo parcial participe da totalidade
social e, na medida em que o ser humano se converte (com todas as
desigualdades e contradi¢cbes) em um ser crescentemente genérico,
também a sexualidade adquire um carater cada vez mais genérico. Um
ser humano que afasta as barreiras naturais tende a gerar, também,
um afastamento da barreira natural da sexualidade. Tal como a
relacio da humanidade com o restante da natureza se torna cres-
centemente mediada por criagdes humanas, também a sexualidade é
cada vez mais intensamente mediada por necessidades e possibilidades
puramente sociais, que nao mais dizem respeito a reprodugiao bio-
logica. E por esse processo que a sexualidade vai se convertendo
em media¢ao para expressar emogoes e sentimentos — 0 amor, aqui,
o mais importante deles — com uma intensidade tal que hoje nao ¢ um
absurdo afirmar que a relagao sexual entre seres humanos apresenta
“pré-requisitos” que nada tém de biologicos, desde os mais universais,
como a posi¢do de classe, até a capacidade amorosa e afetiva dos
individuos enquanto singularidades. Este processo adquire uma
qualidade nova ao passarmos pelos anos de 1960-70, os anos que
marcam a passagem das crises ciclicas a crise estrutural do sistema do
capital, como bem demonstrou Mészaros.

28 Cf. Lukacs, 2018c: 89; ainda 2018b:518-21, no capitulo “A alienagdo”.
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Capitulo 2

A crise estrutural e a sexualidade

Lukacs faleceu em 1971, no inicio da década em que teve
inicio a “crise estrutural do capital” (Mészaros). A passagem da
humanidade ao periodo histérico da crise estrutural marcou um
salto ontologico na reproducio da sociabilidade do capital, salto que
Lukacs desconheceu e que coube a Mészaros explorar. Até a década
de 1970, as contradi¢des mais essenciais do capital podiam ser
“deslocadas” para o futuro através de reformas e reelaboragdes da
propria sociedade burguesa, entre outras razdes também porque
ainda era possivel superar o atraso e desenvolver as forcas produ-
tivas localmente e nos limites do capital. Por isso as revolu¢oes em
que os revolucionarios tomaram o poder, sempre com a destrui¢ao
das velhas classes dominantes (Russia, China etc.), puderam desen-
volver isolada e rapidamente suas for¢as produtivas nacionais
nos marcos do sistema do capital®®. Do mesmo modo, com todas
as mediagoes e contradicoes, até o inicio da crise estrutural os in-
dividuos podiam reproduzir sua esséncia capitalista, uma vez que o
desenvolvimento do sistema do capital a0 mesmo tempo necessitava
do e possibilitava o surgimento e a reproducao das individualidades
burguesas.

O fato de que a primeira metade do século 20 conheceu o pe-
riodo revolucionario mais intenso e prolongado de toda a histéria ¢é
uma expressao gritante de quao este processo foi marcado por con-
tradigbes e antagonismos que, com as devidas mediagdes, brotavam

29 Cf., sobre a ex-URSS, Mészaros, 2002; Paniago, 2017; Tonet e¢ Lessa, 2018; Paniago,
2017; Melo, Paniago e Andrade, 2012.
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incessantemente da propria esséncia do capital em sua “etapa su-
perior”, o imperialismo. O que, esperamos que esteja claro, nao
contradiz em nada o acima afirmado: tais contradi¢des, antagonismos
e mesmo tais revoluces puderam ser enfrentados pelo sistema do
capital através de sua propria alteragao e desenvolvimento. O capital
passou do liberalismo concorrencial do século 19 para o periodo
monopolista. O fordismo teve inicio meio século depois, € os anos de
1920-30 assistiram aos primeiros passos do que viria a ser o Estado
keynesiano e o Estado soviético, cujos apogeus ocorreram nos anos
do pos-guerra. Ja nos anos de 1980, conhecemos a “reestruturacao
produtiva” e o neoliberalismo. O trabalho assalariado (ndo apenas
o proletario) conheceu alteracdes importantes; o setor de servigos
se ampliou, surgiram novas formas de contratacdo e novas regu-
lamentagoes juridico-legais; as tecnologias e a geréncia da forca de
trabalho experimentaram nao poucas novidades etc. etc. Nos paises
que conheceram as revolu¢des, houve um rapidissimo desenvolvi-
mento das forcas produtivas que colocou tais paises num patamar
de igualdade (quando nao de superioridade) com as economias mais
desenvolvidas. Tais forcas produtivas — hoje esta claro — nada tém
de socialistas ou comunistas; sao as for¢as produtivas do capital,
baseadas na explora¢ao do trabalho assalariado e fundadas pelo
trabalho proletario.

Pois bem, a passagem pela década de 1970 alterou a esséncia
desta situacio historica, se Mészaros estiver correto.

Toda a historia da humanidade, desde seu surgimento até a
Revolugao Industrial (1776-1830), foi marcada pela caréncia. Nas
sociedades primitivas, a caréncia foi a mais elevada devido ao fato
de que o trabalho de coleta é o menos produtivo de todos os que
conhecemos. Nas sociedades de classe, que surgem com a Revolugio
Neolitica, a caréncia diminuiu acentuadamente, mas nao foi superada.

Com o aumento da produtividade do trabalho trazida pela
descoberta da agricultura e da pecuaria, surgiu o trabalho excedente
e, com ele, as sociedades de classe, a propriedade privada, o Estado
e a familia monogamica®. Teve lugar, entdo, uma primeira alteragio
fundamental da relagao do individuo para com o género. Quer seja
da classe dominante ou da classe dominada, diferentemente do que
ocorria nas sociedades primitivas, o individuo passa a se conectar ao
género pela propriedade privada. Esta se torna a mediagao decisiva
entre os individuos e, correspondentemente, a acumula¢ao da proprie-
dade privada de cada um passa a ser o critério decisivo na organiza¢ao

30 Cf. Engels, 2010; Leacock, 2019; Tonet e Lessa, 2008 e Lessa, 2012a.
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da vida individual e coletiva e, portanto, também dos valores. Surge
o individualismo, aquela relagdo que articula individuo e sociedade
pela concorréncia tipica dos proprietarios privados.

Ao chegarmos ao Periodo Moderno, com a Acumula¢io
Primitiva do Capital abrindo o caminho para a sociedade burguesa
madura, este individualismo se elevou ao seu patamar maximo, o
individualismo burgués, como vimos no Capitulo 1. A sociedade
se resumiu a arena em que todos disputam contra todos a riqueza
socialmente produzida, e o individuo se transformou no lobo
do proprio ser humano. De Descartes e Bacon e de Kant e Hegel,
passando por Hobbes, Locke, os iluministas e Rousseau, o individu-
alismo burgués foi encontrando uma sua expressao cada vez mais
acabada’.

Em que pesem as alienagoes essenciais as sociedades de classe,
no periodo entre a Revolu¢ao Neolitica e a Revolucao Industrial
(1776-1830), as classes sociais foram fundamentais para o desen-
volvimento. A razdo basica deste fato é facil de entender: a caréncia
continuava permanente. Até chegarmos a Revolucdo Industrial, o
trabalho excedente ainda nao era suficiente para atender a todas as
necessidades de todos os humanos. Nesta circunstancia, se o que
se produz ¢ distribuido igualmente, tudo é consumido e nada
sobra para o desenvolvimento das for¢as produtivas. Contudo se, a0
contrario, a classe dominante concentra todo o trabalho excedente,
sobra riqueza para ser investida na ampliagao da sua riqueza, o que
significa quase sempre mais estradas, portos, maior produgao, maior
quantidade de trabalhadores explorados etc. Ou seja, sempre que
ha caréncia, as sociedades de classe demonstraram ser a forma de
organizacdo social mais adequada ao rapido desenvolvimento das
forgas produtivas e, por isso, predominaram nos 13 mil anos desde
a Revolucio Neolitica até os nossos dias*.

A historia, todavia, continuou a evoluit.

31 Cf. Macpherson, 1967 e Lasky. 1953.

32 Fundamentalmente por isso nas revolugdes em que os revolucionarios tomaram o
poder nio foi possivel a transi¢ao para além do capital, para o socialismo e o comunismo.
Todas elas ocorreram em pafses em que a caréncia era o mével do processo revolucionario,
nao a abundancia. Sobre isso, ainda que tratando apenas da Revolu¢ao Russa, cf. Tonet e
Lessa, A grande Revolugao Russa, de 1917 a 1921(2018). Fundamental é Para além do capital, de
Mészaros (2002); Paniago, 2017; Melo, Paniago e Andrade, 2012. Muito instrutivo continua
Claudin, 2003.
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As sociedades de classe possibilitaram uma aceleracio no
desenvolvimento das forgas produtivas que, milénios apos a Revo-
lucao Neolitica, conduziu a Revolucao Industrial (1776-1830). Esta,
pela enorme ampliacao da produtividade do trabalho, levou-nos pela
primeira vez a abundancia e, com ela, a sociedade de classes entrou
numa crise de seus fundamentos. Nao apenas o trabalho que a
funda (o trabalho proletario), também a familia burguesa, o Estado
burgués e a propriedade burguesa entram numa crise cuja unica solu-
¢do ¢ a superacao da propriedade privada. Esta é a esséncia da crise
contemporanea.

As media¢oes do processo pelo qual a abundancia revoga os
fundamentos da sociedade burguesa sio varias e diversificadas. Mas a
mediacao fundamental ¢ uma sé, e nao ¢ dificil de ser compreendida
em seus tracos mais simples (ndo, por isso, menos verdadeiros). Toda
classe dominante necessita converter em dinheiro a0 menos uma parte
do que expropria dos trabalhadores. Caso contrario, uma importante
porcao da riqueza da classe dominante desaparece quando o vinho
azeda, a soja apodrece ou brota a batata. Por isso, com todas as
variagoes historicas, o mercado ¢ fundamental para as sociedades de
classe, desde a Babilonia até nossos dias.

Desde o século 19, contudo, tal fato é ainda mais evidente.
No capitalismo, tudo (ndo apenas o produto perecivel) precisa ser
vendido para que o burgués acumule seu capital. Se em todas as
sociedades de classe o mercado tem um papel importante, na socie-
dade contemporanea essa importancia ascende a uma nova qualidade.
Quando se alcanca a abundancia, a oferta de mercadorias torna-se
maior do que sua procura e 0s pre¢os despencam abaixo do custo
de produgio; o mercado se inviabiliza e a reproducdo do capital ¢
interrompida. E o momento das crises ciclicas.

Mesmo em crise, a sociedade continua consumindo. Aos pou-
cos, a abundancia ¢ substituida pela caréncia, a procura se torna
maior do que a oferta, 0s pregos aumentam e a economia retoma seu
crescimento, o qual, por sua vez, conduzira a uma nova crise. Crise e
expansao até nova crise e outra expansao: sao as crises ciclicas. Desde
o final da Revoluc¢ao Industrial (1830) até nossos dias, o capitalismo
conheceu mais anos de crise do que de prosperidade economica.
Produzir para o mercado deixou de ser o meio mais eficiente para
desenvolver as forgas produtivas e se converteu num obstaculo para
o pleno desenvolvimento destas®.

33 Sobre forgas produtivas, ver nota 20.
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Sem nos alongarmos em demasia, ao chegarmos a meados da
década de 1970, as crises ciclicas cederam lugar a uma crise ainda
mais profunda, permanente e, agora, planetaria: a crise estrutural
de que nos fala Mészaros. A transicao das crises ciclicas a estrutural
possui muitas media¢oes. Mas, novamente, a fundamental ¢, em
seus tracos mais simples (ndo por isso menos verdadeiros, repe-
timos), possivel de ser rapidamente exposta: nas crises ciclicas, os
pequenos sdao engolidos pelos grandes, o capital se acumula e as
crises tornam-se cada vez mais violentas. Na década de 1970, ap6s o
desenvolvimento da producdo com as duas guerras mundiais e com
o apogeu do fordismo, a abundancia se tornou tao grande que nao
ha mais crise capaz de consumi-la. Nas novas circunstancias, apenas
sobrevive o capital que for capaz de excluir o seu concorrente do
mercado, pois a criagio de novos mercados é cada vez mais rara.
Agora, para vencer a concorréncia, é preciso aumentar sempre a
produ¢io com o emprego de cada vez menos trabalhadores. Ao
desemprego crescente se associa uma abundancia também crescente.
A crise se torna cada vez mais aguda, o sistema do capital se torna
cada vez mais instavel e a destruicio da humanidade se torna um
permanente fardo da vida cotidiana.

Em outras palavras, a abundancia (isto ¢, a produtividade do
trabalho aumenta mais rapidamente do que crescem as necessidades
da humanidade) colocou o género humano numa situagao historica
inteiramente nova. Por um lado, o mercado (fundamental para a
reproducao do capital) deixou de funcionar, ja que temos uma oferta
maior do que a procura e os precos tendem a cair abaixo dos cus-
tos de produgdo. As empresas, para sobreviver, precisam produzir
cada vez mais e mais barato; precisam retirar uma mais-valia sempre
maior de cada trabalhador. Para isso, fazem o trabalhador produzir
cada vez mais intensamente, quer desenvolvendo tecnologias e
novas estratégias de gestao da forca de trabalho, quer alongando
ou intensificando a jornada de trabalho. A literatura sobre a in-
tensificagdo do ritmo de trabalho e a correspondente ampliacao da
produtividade dos trabalhadores é gigantesca®.

O que a nos, agora, importa, é assinalar que esta evolugao
gerou um antagonismo apenas superavel com a superagao do capital:
por um lado, os que trabalham o fazem em crescente intensidade
e sao cada vez mais explorados; por outro lado, uma parcela cada

34 Apenas do periodo mais recente, entre outros tantos titulos possiveis: Piore e Saber,
1984; Kamata, 1983; Hirata, 2002; Antunes, 1999; Gounet, 1999; Carvalho, 1987; Gorz,
1980; 1980a; 1980b; Kumar, 1977, Braga, 2003.
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vez maior da forca de trabalho conhece o desemprego ou o subem-
prego. A concentragao de renda e de riqueza nao cessa de aumentar.
Chegamos assim ao ponto em que oito individuos possuem mais
riqueza que metade da humanidade®, a mais abjeta miséria da maioria
convive com a nao menos abjeta fortuna de uma minoria irriséria
— e essa desigualdade s6 fara crescer no futuro. Manter e ampliar a
miséria, ainda que pelos meios mais desumanos (desperdicar comida,
promover guerras, organizar a obsolescéncia planejada, o consumo
perdulario etc.) ¢ uma necessidade para o sistema mundial do capital
(Mészaros, 2002).

Tivemos, assim, o segundo salto ontolégico decisivo na histéria
da humanidade: passamos ao periodo em que a superagao da socie-
dade de classe nao apenas se tornou uma possibilidade, mas também
uma necessidade imperativa, pois ¢ a unica solugdo que pode evitar
a destruicao do planeta e de nds préprios. Com isso, como veremos
logo abaixo, o individualismo que marca a relagao do individuo que
¢ proprietario privado com o género humano alienado pelo capital
também entrou em sua “crise estrutural”. Os individuos burgueses
ja ndo mais conseguem viver esta existéncia burguesa, e a expressao
mais evidente desta nova qualidade na relacio do individuo com o
geénero ¢ a generalizacdo da depressao e o aumento estarrecedor dos
suicidios: a reprodugdo da individualidade burguesa vai se inviabi-
lizando na mesma medida em que se inviabiliza a reproducio da
sociabilidade burguesa.

Em suma, o sistema do capital evidencia cada vez mais cla-
ramente seu carater de causa sui, isto é, tal como o deus medieval,
ndo possui outra causa sendao ele proprio. Destruir a humanidade,
destruir o planeta e reproduzir o capital tornaram-se um mesmo e
unico processo. Que este processo avanga e se acelera em nossos dias,
nem ¢ preciso que se argumente. Este ¢ um aspecto decisivo da crise
estrutural: ¢ “estrutural” porque ndo ha alternativa a ela sendo uma
alternativa que seja estrutural, isto é, uma revolugdo proletaria, que
destrua o Estado, que supere a propriedade privada (a exploragao
do ser humano pelo ser humano) e a familia monogamica. Este ¢,
contudo, apenas um aspecto.

O outro aspecto ¢ que a passagem do género humano ao petfo-
do da crise estrutural abriu possibilidades novas, que correspondem as
novas necessidades que nela surgiram. Entre as possibilidades, a mais
genérica sdo as revolugdes proletarias. Elas se tornaram, finalmente,
possiveis. Se Mészaros estiver correto, aqui residiria a principal

35 https://www.oxfam.org/en/press-releases/just-8-men-own-same-wealth-half-wotld.
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debilidade a ser superada tanto do pensamento de Marx e Engels,
quanto de Rosa Luxemburgo, Lenin, Lukacs etc. Todos eles conce-
beram as contradi¢des e antagonismos do capital de seus dias como
ja desencadeadores dos “limites absolutos” do sistema do capital. A
historia demonstrou que essa avaliagio nao era correta. O sistema
do capital pode se desenvolver tanto nos paises centrais quanto
nas sociedades muito atrasadas, mesmo naquelas com fortes tracos
pré-capitalistas (onde ocorreram quase todas as revolugdes no sé-
culo 20). Foi esta expansao do capitalismo que conduziu, nos anos
de 1970, ao inicio da crise estrutural e a0 acionamento dos “limites
absolutos” da totalidade do sistema do capital. Cristina Paniago ¢
a pessoa competente para tratar dessas questoes e sobre elas tem
produzido importante material, de tal modo que ndo devo, nem ¢
preciso, que me alongue.

O que agora nos interessa ¢ que este acionamento dos limites
absolutos do sistema do capital foi acompanhado por um aciona-
mento nao menos intenso desses limites absolutos no interior das
individualidades, se eu nao estiver equivocado.

Os anos de 1960 foram surpreendentes. Iniciaram-se com
o apogeu do império estadunidense, com o Sputnik circulando o
planeta e a promessa de se colocar o ser humano na Lua; com a
“revolucao verde” produzida pelo emprego generalizado, suicida e
genocida de inseticidas como o DDT na agricultura, principalmente,
mas nao apenas nos paises do entdo chamado Terceiro Mundo
(o Primeiro seria o capitalista avancado, ¢ o segundo, o mundo
“socialista”). A década de 60 conheceu as vitorias da Revolucao em
Cuba e na Argélia, assistiu a entrada dos EUA no Vietnam, convi-
veu com a corrida armamentista que produziria bombas atomicas
suficientes para destruir o planeta 99 vezes. Foi também a década
em que a Guerra Fria penetrou até mesmo na vida cotidiana (com
treinamentos da populacdo de como sobreviver a um ataque nuclear
até o estimulo para a construcio de bunkers privados nas casas)™.
Eram os anos em que as primeiras “fabricas automaticas” geravam a

36 DeGroot, 2005. No inicio dos anos sessenta, recordo-me que eu e meus amigos de rua
(eu tinha pouco mais de seis anos de idade) tinhamos um plano para nos escondermos
e enfrentarmos belicamente os comunistas, quando eles chegassem a Avaré, entio uma
cidade de menos de 10 mil habitantes no Estado de Sio Paulo. Parte do plano era escavar
um abrigo antinuclear no fundo do quintal de nossa casal Como a histéria tem sua ironia,
o pafs em que mais explodiram bombas atdmicas e que até hoje sofre mais intensamente o
impacto da radioatividade por elas gerada foram os EUA! (DeGroot, 2005).
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falsa ilusao de que o trabalho manual estava com seus dias contados”.
A impressio de um desenvolvimento futuro ilimitado conferia igual
aparéncia de verdade as duas teses, aparentemente opostas, de que o
futuro da humanidade estaria ou no socialismo 4 /z URSS ou China,
ou no Estado de Bem-Estar tal como o estadunidense ou o inglés®.
A televisao superou o radio e a telefonia se transformou numa rede
mundial de comunicagao. A Copa do Mundo de 1970 foi a primeira
transmitida ao vivo para todo o planeta.

Problemas e contradigdes havia aos montes. Mas ninguém
poderia prever o que ocorreria em alguns poucos anos. Na sequéncia
das lutas dos negros norte-americanos pelos direitos civis e das
lutas dos jovens (principalmente) contra a Guerra do Vietnam®,
generalizou-se por todo o mundo ocidental industrializado uma
revolta contra os limites ao desenvolvimento da afetividade impostos
pelo capital. Ainda que fortemente limitada pela sua base social (em
larguissima medida composta por setores assalariados nao proleta-
rios) e pelos limites de suas finalidades (trataremos abaixo de tais
limites), foi um movimento com forte impacto no complexo social
do amor. Acima de tudo, contribuiu decisivamente para a legitimagao
do direito a sexualidade como um direito de amar.

Esta revolta contra os limites estabelecidos pela familia mo-
nogamica burguesa foi contemporanea ao estabelecimento das
condi¢des imprescindiveis ao surgimento da pilula anticoncepcional.
Na linguagem do capital, gerou-se um mercado para tal mercadoria.
No espago de poucos anos e para uma parcela importante das novas
geragoes, a sexualidade se converteu numa conexido afetiva que,
eventualmente, mas apenas eventualmente, ¢ também empregada
para gerar filhos. O direito ao controle do préprio corpo, o direito
ao aborto, passou a fazer parte de um movimento que se expandia
e que questionava pratica e escandalosamente a familia burguesa
tradicional. A homossexualidade “saiu do armario” e a liberdade

37 Tratamos com algum detalhe estas teorias e sua evolucdo em Trabalbo ¢ proletariado no
capitalismo contempordneo (2011), em especial nas Partes I e I11.

38 Cf., além de Trabalho e proletariado no capitalismo contemporineo (Lessa, 2011), também Capital
¢ Estado de Bem-Estar — o cardter de classe das politicas piiblicas (Lessa, 2013), em que examinamos
algumas das teorias que justificavam tanto a ordem soviética quanto a ocidental como
socialistas ou pré-socialistas.

39 Ha um livro fundamental sobre este desenvolvimento: The political economy of racism, de
M. Leiman (1993). A relagdo do desenvolvimento do capitalismo americano com os avangos
e recuos da luta antirracista ¢ demonstrada pelo autor em detalhes. O livro se encontra em
traducio e devera ser publicado pelo Coletivo Veredas em 2022.
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sexual conheceu um patamar inédito em largas partes do planeta. O
movimento hippie, as comunidades “alternativas”, as transformacoes
no modo de se vestir, de se comportar, de amar — esses e outros
elementos contribuiram para elevar a humanidade a um patamar no
qual a sexualidade e a reprodugao biolégica mantém uma conexao
— sempre ineliminavel, lembremos — crescentemente afastada, na
mesma medida em que o novo patamar estabeleceu uma conexao
direta entre o amor e o sexo. A relacio sexual, na sua forma e no
seu conteudo, alterou-se para corresponder as novas necessidades
e possibilidades que surgiram. Hair, o musical de Ragni, Rado e
MacDermott, tornou-se sucesso mundial e Stea/ this book, de Abbie
Hoffman, orientava como sobreviver as margens da sociedade de
consumo e como combaté-la com uteis instrucdes sobre o enfren-
tamento com as forgas policiais, sobre a feitura de coquetel Molotov
e outros explosivos etc.

Nio se deve esquecer que esta explosdao coincidiu com as
ultimas grandes revoltas operarias na Europa. Em 1967, na Inglaterra,
uma onda grevista “selvagem”, fora do controle dos sindicatos
(isto é, da aristocracia operaria), levou a ocupa¢ao de ndo poucas
fabricas. No ano seguinte, seria a vez da Franga, com Paris no seu
epicentro, pegar fogo. Che Guevara estava na Bolivia e seria assassi-
nado ainda naquele ano de 1968. No Vietnam, a derrota americana
era antecipada pela Ofensiva do Tet. No Brasil, tivemos a Marcha
dos 100 mil no Rio e o inicio da luta armada contra a Ditadura. O
mundo estava em efervescéncia — a “revolucao sexual” elevava a
temperatura ainda mais.

O 1inicio da crise estrutural, contudo, nao levou a superagao
do sistema do capital, mas a uma sequéncia de acionamentos dos
“limites absolutos” que tornaria todo o sistema ainda mais antagoni-
co e desumano. Correspondentemente, a “libertacao sexual” e o
novo desenvolvimento da afetividade contribuiram para deixar os
individuos em uma situagao também limite, pois se intensificaram as
contradi¢des entre as necessidades dos individuos e as possibilidades
socialmente postas. Os “limites absolutos” da individualidade foram
desencadeados e a vida foi se tornando cada vez mais insuportavel. A
destruicao da humanidade pelo capital tem de ser, necessariamente,
também a destruicao dos individuos burgueses concretos, de carne
e osso. Os suicidios vao se tornando cada vez mais frequentes, supe-
rando ha varios anos o numero de mortos nas guerras. Se na segunda
metade do século 19 tivemos uma “epidemia” de histeria entre as mu-
lheres (Maines, 1999; Russet, 1989), hoje vivemos uma epidemia de
depressao que atinge a todos, homens e mulheres, criangas e velhos.
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Os anos de profunda e estrutural infelicidade alcancaram a
humanidade.

2.1 Individuagao e mercadoria

As pessoas sao o que elas fazem. A substancia dos individuos
tem sua esséncia no conjunto — “emsenble” (Marx, 2009) — das rela-
¢oes sociais que estabelecem ao longo de suas vidas, das conexdes
que estabelecem com a historia da qual sao participes. Como vivemos
numa sociedade que produz mercadorias, fazemos a noés proprios
“guardides de mercadorias”. As mercadorias tém uma propriedade
curiosa. Tal como Midas, que transformava em ouro tudo o que
tocava, as mercadorias, ao serem produzidas, convertem os seres
humanos também em mercadorias a sua imagem e semelhanga. As
mercadorias nao “podem ir a0 mercado” por si proprias, nao podem
se trocar umas pelas outras a nao ser que os seres humanos as troquem.
Portanto, para que as mercadorias “se refiram umas as outras como
mercadorias, ¢ necessario que os seus ‘guardides’ se relacionem
entre si como pessoas cuja vontade reside” nas mercadorias, de tal
modo que troquem suas mercadorias segundo as leis do mercado,
isto ¢é, as leis gerais das proprias mercadorias. Mas, para que as pes-
soas se relacionem enquanto vendedores e compradores ¢ preciso
ainda mais; ¢ preciso que se reconhe¢am “reciprocamente como pro-
prietarios privados. Esta relagao juridica, cuja forma é o contrato,
desenvolvida legalmente ou nao, ¢ uma relagiao de vontade, em que se
reflete a relacio economica” (Marx 1983'79)

Quando a sociedade é uma colegao de mercadorias”, estas
moldam até a “vontade” dos individuos. F assim que vivemos a servico
da mercadoria das mercadorias, da mercadoria universal: o dinheiro.
A “necessidade” do dinheiro passa a ser a necessidade humana. O
dinheiro ganha acentos humanos, e os humanos adquirem tragos de
coisas: a coisifica¢do essencial ao capital. Como fomos nds que
criamos o dinheiro, o poder do dinheiro sobre nés vem de nds
proprios; todavia, parece que ele tem uma forca descomunal que
nao poderia ser humana: o “fetichismo da mercadoria”, de que fala
Marx.

Ao produzirmos uma sociedade que se restringe a uma “co-
lecao de mercadorias”, fizemos da humanidade pessoas que vivem
como “guardides das mercadorias”, pessoas cuja vontade reside em
levar as mercadorias ao mercado, cuja vontade reside na necessidade
de as mercadorias se trocarem reciprocamente. Vivemos como que
enfeiticados — daf fetiche — pelo capital.

Amor em tempos de “crise estrutural”

E assim que tudo o que fazemos gira em torno da propriedade
privada. Desenvolvemos robos que poderiam retirar do trabalho
manual milhoes de pessoas e poderiam reduzir o tempo de trabalho
de todos nés. Mas, como o objetivo da tecnologia ¢ o lucro e nao a
necessidade dos humanos, comportamo-nos como “guardides das
mercadorias”: usamos os robos para fazer os operarios produzirem
mais a um ritmo de trabalho ainda mais estafante e jogamos no
desemprego os trabalhadores agora excedentes. Produzimos hoje
trés vezes mais alimentos do que o necessario para dar 180 gra-
mas de proteinas e 3.600 calorias diarias para todos os habitantes
da Terra. Todavia, se toda esta comida for colocada no mercado, a
oferta aumentara, o prego caira e adeus, lucro. Entio os governos
estabelecem estoques reguladores (de pregos, nao da fome) e tiram
do mercado, jogam fora, deixam estragar toda a comida que for
necessario para que o preco nao caia. O Estado gasta recursos para
retirar comida de circulagdo, o que significa investir dinheiro para
manter a fome num mundo no qual ha comida para todos. Por qué?
Porque somos “guardides das mercadorias™: elas comandam nossas
vontades. A nossa racionalidade é a racionalidade das mercadorias.

Ao redor de 2010, havia em Sao Paulo 47 mil familias de sem-
-teto e mais de 80 mil domicilios excedentes, que nao conseguiam
encontrar inquilinos ou compradores. O problema da moradia em
Sao Paulo estd, portanto, resolvido. Mas, como a questao ¢ o lucro
e nao a moradia para as pessoas, devemos continuar construindo
apartamentos e casas que nao sao mais necessarios. Devemos fazer
as pessoas compra-los, mesmo que nao necessitem: a especulacao
imobiliaria se encarregara desse milagre. Desvalorizara areas inteiras
da cidade para forcar as pessoas, “guardides das mercadorias”, a
comprar residéncias em novos bairros. Ou, o inverso, valorizam-
-se novas areas para atrair compradores que ja possuem imoveis.
Quando apenas este movimento especulativo nao for mais suficiente,
o Estado dara uma mao: programas de construgao de casas popu-
lares ou financiamentos para iméveis destinados as “classes” A e B
etc.

Os exemplos sdo infinitos: da moda a guerra, fazemos o que
for lucrativo, ndo o que é humanamente necessario. Pense-se na
barbaridade que ¢é a construcao de um arsenal nuclear suficiente
para destruir o mundo 99 vezes. Do ponto de vista militar, uma
vez s6 seria mais do que suficiente. Isto foi feito porque, para nos,
“guardides das mercadorias”, é mais “sensato” construir as bombas
do que “irracionalmente” atender as necessidades humanas. Que
coisa ¢ hoje mais “razoavel” (isto é, mais lucrativa) do que promover
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nossa propria destrui¢ao no planeta Terra? O que tem sido a epidemia
do Covid-19 senao uma bela oportunidade de lucros?

O capitalismo, por ser capitalismo, reproduz uma sociedade
que concentra miséria numa classe e as riquezas em outra. Mesmo
que nem sempre o faca da mesma forma. Com o inicio da crise
estrutural, o Estado de Bem-Estar foi substituido pelo Estado
Neoliberal e, na esfera da producao, o fordismo passou pela “reestrutu-
ragdo produtiva”, isto ¢, pela adogao de novas tecnologias e técnicas de
gerenciamento que possibilitam produzir mais com menos traba-
Ihadores. De preferéncia, trabalhadores ainda menos especializados,
os de salarios mais baixos. Com o aumento do desemprego resultante
da “reestruturacao produtiva”, obtém-se ainda um “positivo” efeito
colateral: os trabalhadores sao divididos entre uma “aristocracia” que
mantém seu emprego e a massa de desempregados. Todos dispostos
a fazer de tudo para manter o seu emprego ou para voltar a ter uma
carteira assinada (Gounet, 1999; Lessa e Tonet, 2012).

Foi assim que, como decorréncia do “circulo virtuoso” dos
“anos dourados”, impos-se um “circulo vicioso”, pelo qual se aumenta
a produgdo ao preco de aumentar também o desemprego. As fusoes
entre as empresas absorvem a maior parte dos investimentos, o que
significa que nao sao criados novos postos de trabalho para substituir
os que desapareceram (e isto ndo apenas no Terceiro Mundo, mas
também nos paises centrais). Aumento do desemprego significa
menos consumo. Em seguida, as empresas devem buscar aquela fatia
do mercado cada vez mais restrita, composta pelos endinheirados
que lucram com a crise. A producao de artigos perdularios e de luxo
se amplia. Todo o sistema do capital passa a “girar’” mais rapido, mais
instavel, e seus pressupostos sao cada vez mais débeis e desequi-
librados. As guerras tornam-se valvulas de escape cada vez mais
importantes®.

Isto é o que significa estarmos na crise estrutural do capital
(Mészaros, 2002): a constante producao e venda de mercadoria, que
¢ o pressuposto fundamental da reproducao do capital, realiza-se em
circunstancias cada vez mais adversas.

A desumanidade do capitalismo nao esta apenas na desigualdade
social. Isto é a ponta visivel do zeberg. A desumanidade essencial esta
em ser uma sociedade na qual o humano nio tem lugar — a nao ser
quando o humano pode ser transmutado em mercadoria. Quando a

40 Gabriel Kolko tem um livto impressionante sobre os efeitos da guerra na sociedade do
século 20 (Kolko, 1994); Mészaros, em Para além do capital Mészaros, 2002), faz a melhor e a
mais atual investigacdo da relacdo contemporanea do capitalismo com a guerra.
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riqueza humana adota a forma peculiar a uma “cole¢ao de mercado-
rias”, as relagOes sociais convertem-se primordialmente em relagdes
entre mercadorias. Os seres humanos apenas podem se encontrar
pela mediacao da mercadoria, ndo mais diretamente. Tudo aquilo
que ¢ humano e ndo pode ser convertido em fonte de lucro sera
excluido das relagdes sociais. O capitalismo ¢ o lar de mercadorias,
nao das pessoas humanas. Para retomar uma ideia anterior: os hu-
manos criaram uma criatura que nao apenas os domina, mas também
0s oprime; nao apenas os oprime, mas, pior ainda, os destroi.

O que hoje marca os processos de individuacao (esse € o ter-
mo técnico, filoséfico, para o processo de desenvolvimento das per-
sonalidades dos individuos) é a destrui¢io do humano. Nesta des-
truicao do que somos hoje enquanto pessoas humanas, novamente,
a mercadoria é o seu nucleo decisivo. Como esta destruicio tem
um enorme impacto sobre o desenvolvimento da sexualidade e do
amor, devemos examinar mais de perto algumas das suas mediagoes.

2.2 Os “limites absolutos” da individualidade*!

O valor de cada mercadoria é estabelecido cotidianamente
na concorréncia com todas as outras mercadorias. Nessa relacao,
em que uma mercadoria existe apenas na concorréncia com todas
as outras, o seu valor ¢ estabelecido. Enquanto “guardides de merca-
dorias”, as pessoas valem o valor de suas mercadorias, o que significa
que o valor de cada pessoa se estabelece na concorréncia de cada
individuo contra todos os outros. Correspondentemente, para cada
um de nos a nossa riqueza privada se converte na substancia de nossa
individualidade. Idiota — neste mundo de mercadorias — é aquele que
nao faz de tudo para enriquecer, mesmo que sua riqueza decorra
da destruicdo da humanidade. Somos individuos, personalidades,
cuja relagao com a humanidade (o género humano) é marcada pela
concorréncia e nao pela cooperagio. Nos apenas sabemos existir
como proprietarios privados que concorrem com todos 0s outros,
que também sdo proprietarios privados. Até na nossa relagdo conosco
mesmo: ficamos felizes quando nossa conta bancaria aumenta e
nos deprimimos quando ela decai. Existir e concorrer tornaram-
-se sinonimos. Como ¢ possivel, neste cenario, o desenvolvimento
pleno do amor, que requer um encontro direto, imediato, carnal e

41 Uma versdo preliminar do texto deste item foi publicada sob o titulo “Trabalho,
sociabilidade e individuagao”, na revista da Fiocruz, Trabalho, Educacio e Sociedade, vol. 4, n.
2, setembro de 2006.
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afetivo entre individuos? Como ¢ possivel um destino afetivo comum
as pessoas que se amam, humano, catartico, quando cada um existe
apenas contra o outro, quando existéncia ¢ sinonimo de concorréncia?

O individualismo burgués** — a qualidade daquele individuo
que se constroi socialmente contra todos os outros individuos — tem
imediatas repercussoes éticas e morais. E importante que percebamos
que a sua origem nao se encontra nem na ética, nem na moral, nem
nos complexos ideoldgicos, mas sim no fato de produzirmos mer-
cadorias. Quando ob}etlvamos mercadorias, exteriorizamos® a nds
préprios como seus “guardides”. E a socialidade do capital, cuja
totalidade impd&e as suas partes a concorréncia universal de todos
contra todos, que faz com que os valores individualistas predominem
na agao das pessoas na vida cotidiana. E nao o inverso. Em definitivo,
ndo ¢ o individualismo o fundante da ordem do capital*’. Por isso,
enquanto nao abolirmos a produc¢ao de mercadorias, o individualismo
também nao sera superado. Nao ha pregacao moral ou ética que
resolva o problema: somos individualistas porque somos “guardides
de mercadorias”. Enquanto nao colocarmos no centro da produgao
as necessidades humanas, também nas ac¢oes dos individuos o huma-
no nao podera predominar, nem sequer enquanto valores morais
ou éticos. E por isso que, hoje, pregacdes morais sio adequadas
ao capitalismo: dao a sensagao de estarmos fazendo algo (o que ¢é
confortante) e, a0 mesmo tempo, nao tocam nas causas dos males
que pretendem corrigir. Desde a pregacao mais diretamente religiosa
até a pregacao tipica dos movimentos ecologicos, passando pela
concep¢ao moral-reacionaria da direita que hoje em dia se levanta,
todas tém ainda outra virtude do ponto de vista da sociedade atual:
frequentemente sao bons negbcios e geram lucros.

42 Individualismo burgués porque ele foi, no Periodo Moderno, uma criagdo revolucionatia
da burguesia.

43 No sentido de Entiusserung. Sobre esta categoria, cf. 3.3 abaixo.

44 Aqui, nesta mediacio, manifesta-se também o fato ontolégico mais geral de que
a totalidade ¢ a sintese, ndo a soma, das partes e por isso ¢ portadora de determinacdes
que as partes ndo necessariamente possuem. O valor de troca das mercadorias apenas
pode ser estabelecido na totalidade das trocas (ndo em cada troca singular), similarmente
a como a relagio concorrencial dos “guardiGes de mercadorias” de todos contra todos é
predominantemente imposta pela totalidade do sistema do capital aos individuos que dele
participam. Tanto a teoria racional dos jogos quanto o marxismo analitico, por exemplo, ao
desconhecerem que também na vida social a totalidade ¢ mais do que a soma das partes,
mostraram-se incapazes de explicar a histéria e ndo tardaram a se revelar apenas variantes
secundarias do main stream liberal.
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Individuos que concorrem contra todos os outros e que
vivem numa sociedade reduzida a concorréncia de todos contra
todos — individuos burgueses, como somos todos nés — tém outra
caracteristica importante. Sao essencialmente solitarios. Sio “lobos
da estepe” (Hermann Hesse). “Essencialmente” significa que sé
deixarao de ser solitarios se deixarem de ser “guardioes de merca-
dorias”, isto é, se mudarem o fundamento do seu modo de ser. E
solitarios nao no sentido de ser eremitas, mas no sentido de apenas
viverem uma vida coletiva quando concorrem e disputam entre si.
O encontro é um confronto: daf a solidao. Nao é preciso mais do
que perguntar: como pode o amor florescer em tais circunstancias?
Como individuos que encontram no outro seu concorrente podem
amar-se reciprocamente?

Individualistas, solitirios e, lamentavelmente, ainda mais:
carentes de futuro.

Nosso “valor” enquanto individuos se estabelece na concor-
réncia incessante contra todos os outros individuos. Este valor tem
de ser reafirmado a cada hora, a cada dia, a cada semana; o presente
¢ a unica dimensao que importa. Independentemente do nosso
passado e do que faremos no futuro, o nosso valor de “guardides
de mercadorias” ¢é estabelecido na relacio imediata, vis-a-vis a0s
outros “guardides de mercadorias”. Somos competitivos, tal como
a mercadoria é concorrencial. Nosso valor ndo é o que somos e o
que fazemos como seres humanos, mas o que somos e fazemos
na concorréncia com o que os outros sao e fazem. Nesta esfera da
concorréncia, em que os valores das mercadorias e das pessoas sao
permanentemente estabelecidos no aqui e agora, s6 ha lugar para o
presente. Nem para o passado, muito menos para o futuro. Mészaros,
no capitulo 4 de Para além do capital, faz uma genial discussio da
temporalidade sob o capital: resta apenas um presente castrado de
sentido, pois desconectado do passado e sem futuro!

Sem futuro nem passado, sem contatos a nao ser pela mediagao
da mercadoria, sem vivéncia coletiva sendo a da concorréncia, nao
podemos deixar de ser essencialmente solitdtios. Nessas circunstin-
cias, amamos como podemos, porque nao podemos deixar de amar.
Mas estamos longe de amar como necessitamos, ¢ o complexo do
amor que hoje conhecemos esta a anos-luz do que poderia ser, nao
fossem as alienagoes da propriedade privada.

Numa sociedade em que os individuos sao sempre solitarios e
na qual a nica vivéncia coletiva possivel ¢ a luta de cada um contra
todos, a soliddo acresce a inseguranga. Ao medo que vem da ameaga
permanente, constante, somam-se a angustia e o estresse. A reagao
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individual tipica a esta situagao tem sido a de construir um mundinho
particular, isolado, escondido e protegido do mundo exterior. L4 fora,
somos “guardidoes de mercadorias”; ca dentro, tentamos ser pessoas
humanas nas quais sao preservados os valores morais, 0s sentimentos,
as emocoes, as caréncias autenticamente humanas — um mundinho
no qual tentamos, também, amar. Tipicamente, somos individuos
divididos entre o cidadio e o burgués®. Agimos como se nossas
acoes de “guardides de mercadorias” fossem o que somos apenas
“la fora”, e nos isolamos no espago privado como se nao fossemos
“guardides de mercadorias”, mas sim pessoas humanas. Como,
todavia, ndo somos duas individualidades, mas apenas uma, temos
de converter esta dualidade em alguma forma de unidade que
nos possibilite sobreviver enquanto individuos. A superficialidade ¢
a unica alternativa para colocar essas duas porcoes tao distintas,
antagonicas, em um todo mais ou menos homogéneo. Como somos
uma Gnica e mesma pessoa, € ja que Nossos atos enquanto “guardioes
de mercadorias” determinam nossa sobrevivéncia, também apenas
enquanto “guardides de mercadorias” ¢ possivel isolarmo-nos para
construir nosso mundinho particular. Mas isso nunca “da certo™
nosso mundinho particular ndo pode deixar de ser a extensao do
“guardido de mercadorias” que busca refigio no isolamento. Nao ha
como nao trazer para “ca dentro” o que somos “la fora”.

Esta cisao das nossas individualidades, todavia, tem outra con-
sequencia. A angustia (gerada pela situagdo de se viver solitariamente
as ameacas oriundas da concorréncia contra tudo e contra todos em
pleno depressivo continunm da crise estrutural) se apossa de nossa vida
afetiva e individual. Como nao podemos mudar a nossa sociedade
por um ato de vontade propria, buscamos o paliativo de colocar sob
controle os nossos afetos que, aparentemente, seriam a fonte das
angustias. Dito com outras palavras, temos de buscar uma conexao
afetiva e intelectual cada vez mais superficial com o que somos e
com o mundo, para que possamos diminuir um pouco a angustia que
sobrevoa constantemente nossa pequena ilha privada. O que significa
almejar uma conexdao com a vida cada vez mais pobre, pontual e
efémera. Fazemos o que somos obrigados, e ndo gostamos do que
somos. Por isso, precisamos esquecer o mundo (e a nés proprios)
tao logo seja possivel. Divertir tornou-se sinonimo de tudo o que
nos “liberta” desse mundo e que nos faga esquecer nossa esséncia.
Melhor a televisao (que propositalmente nos impede de entender o

45 Marx, 2010 (que traz um belo ensaio de autoria de Daniel Bensaid sobre a questdo);
Tonet, 1999; Lessa, 2007.
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e refletir sobre o mundo em que vivemos) e filmes ou séries que
nos facam descolar afetiva e intelectualmente do que fazemos
imediatamente antes e depois de vé-los. Claro, nada de se conhecer
a historia, a arte, a literatura etc., pois tudo isso nos faz ainda mais
angustiados. Nao lemos jornais, eles s6 nos trazem “noticias ruins”.
Correspondentemente: bebemos e nos drogamos como nunca: para
velar o passado, esquecer o futuro e fantasiar o presente.

E assim que nos tornamos personalidades crescentemente
fragmentadas, afetiva e racionalmente superficiais. Novamente,
como esta ¢ uma situagdo que nao pode ser radicalmente alterada
na esfera da vida individual, as relagoes afetivas mais profundas,
entre elas o amort, ficam, se nao inviabilizadas, fortemente limitadas,
restritas. Ndo ha saida individual a este problema, repetimos, pot-
que somos o que fazemos enquanto humanidade e, se produzimos
mercadorias, necessariamente seremos seus “‘guardides”. Contudo,
enquanto “guardides de mercadorias”, somos também individuali-
dades que podem e necessitam ser humanas, individualidades que
(para ficarmos com nosso tema) podem e necessitam amar. Hsses
antagonismos — em meio a eles, a distancia entre as necessidades e as
possibilidades do amor — fazem parte do acionar dos, parafraseando
Mészaros, limites absolutos da individuacao no contexto da crise
estrutural do sistema do capital. A crise do universal se converte,
com as media¢des devidas, na crise de suas partes, pois estas, Como
veremos no Capitulo 3, sio predominantemente determinadas pela
totalidade da qual sdo participes. Afinal, a totalidade ¢ sempre mais
do que as suas partes isoladas, como ja descobrira Hegel.

Ao adentrarmos a crise estrutural do capital, a situagao, que
ja era ruim, se degradou e a intensidade das desumanidades ganhou
um novo patamar. Ha mais seres humanos do que a quantidade de
forca de trabalho de que o sistema do capital necessita: a concor-
réncia se transforma hoje em luta aberta pela sobrevivéncia, e a vida
cotidiana vai incorporando elementos de uma guerra civil (Enzens-
berger, 1995; Davis, 2007; Rejali, 2007). Ao invés de a crise nos
levar a tomar consciéncia desta situa¢do, ocorre — nNOs Processos
de individua¢do — o oposto. Ao menos no curto prazo. Ao con-
trario de revolta, gera-se nas pessoas uma atitude defensiva que
reforc¢a o individualismo, o que intensifica ainda mais a poténcia das
alienagoes sobre os processos de individuacao. Ao chegarmos a
pandemia de 2020, discutia-se sem pudores quantos compensaria
deixar morrer para manter o sistema do capital girando. A morte
de milhoes de pessoas possui quase nenhum — se ¢ que tem al-
gum — impacto economico. Os seres humanos sao, em um fato
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estatisticamente mensuravel, em larga medida “sobrantes” para o
sistema do capital.

A cisdo entre as necessidades e possibilidades individuais e as
do capital torna-se qualitativamente mais dura, mais dificil de ser
afetivamente suportada; as personalidades (em movimento similar ao
da sociedade) comegam a entrar em colapso. A depressio torna-se
uma epidemia; seus efeitos econdmicos sao tamanhos que podem ser
mensurados: ha poucos anos, era a primeira causa da perda de dias
de trabalho nos EUA e conduziu, ainda 1a, a mortandade por overdose
de opioides. A instabilidade afetiva induz os individuos a uma vida
frenética, tal como a instabilidade no emprego conduz as pessoas a
um ritmo insano na produc¢ao. As drogas sintéticas se generalizam.
Angustia, tristeza, solidao, desespero e depressio passam a compor
as emog¢oes mais marcantes nas vidas de todos nos. Alegrias? Raras
e pontuais!

Se, sempre, ser “guardido de mercadoria” ¢ essencialmente
desumano, com a crise das ultimas décadas esta desumanidade
tornou-se ainda mais intensa, dura e rude. Ao amor, o espago de
realizacao tornou-se mais reduzido, e os limites alienantes, mais
imediatos. As novas geragoes sentem, na alma e no corpo, as novas
dificuldades para amar. Por outro lado, as necessidades e possibi-
lidades afetivas de cada uma de nés nio deixam de se manifestar
cotidianamente, quase sempre sob a forma de frustragoes e desen-
contros, de necessidades nao atendidas. Uma vez mais, como nao
encontramos no outro senao nosso concorrente, aquele que deve
ser derrotado, ndo podemos vivenciar essa dor coletiva sendo indi-
vidualmente. Dai o que se esta tornando dolorosamente solitario:
da tristeza a depressio e, desta, ao suicidiol*®

46 Os dados acerca do numero de suicidios e sua evolucio sao de dificil sistematizacio.
Os distintos critérios empregados por diferentes paises, centros de pesquisas e mesmos
organismos internacionais como a WHO e o CDC (Atlanta) tornam a comparacao
estatistica um exercicio de aproximag¢oes quase infinito. Um exemplo: o CDC foi proibido
pelo Congresso Americano, gragas a pressao dos fabricantes de armas, de investigar os
suicidios por arma de fogo (Anestis, 2018: xi), o que macula os dados que fornece. Alguns
paises preferem nao deixar os dados disponiveis para, dizem, nio estimular mais suicidios
(o Uruguai ¢ o caso mais conhecido). Ainda assim, as informagdes dao conta de um quadro
grave. Um estudo comparativo das mudancas na taxa de suicidio em pessoas com mais de
15 anos em 24 pafses europeus entre os anos de 1972-3 e 1983-4 (portanto, que nos permite
inferir o impacto do inicio da crise estrutural do capital) indica que em apenas oito paises a
taxa decresceu; o maior decréscimo, de 23,8%, foi na Tchecoslovaquia. Em 16 paises as taxas
aumentaram; os maiores acréscimos forma na Irlanda (126,9%), Irlanda do Norte (53,1%)
e na Bélgica (50,8%). Islandia, Luxemburgo e Noruega tiveram aumentos superiores a 40%
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Presos na “jaula de ferro” da mercadoria, os humanos estio
destruindo a si proprios. As pressdes objetivas das atuais tendéncias
histéricas universais se convertem, nos processos de individuagao,
em insuportaveis pressoes afetivas. Também como expressao deste
processo desumano, sé ¢ possivel um alivio (mas como ¢ o unico
possivel, é supervalorizado) mediante ilusdes e fantasias. Enquanto
esta situagdo perdurar, teorias e teses otimistas e fantasiosas acerca
do nosso presente e do nosso futuro surgirao a todo instante (Lessa,
2004). Carecemos de ilusoes, por isso elas serdo produzidas. Mas
as ilusdes nem nos fardo mais livres, nem nos farao mais humanos.
Nao ampliardo nossa capacidade e possibilidade de realizagao objeti-
va nem afetivamente e, por isso, as ilusdes sao desumanas e, sempre,
alienantes. Por tudo isso, converter o amor em uma ilusao e abrir
mao do “direito de amar” também nao é uma solu¢ao. Do mesmo
modo nao é uma solugdo reduzir o amor a uma conexao biologica.
Nio ha como se fugir do mais evidente: o amor e a propriedade
privada sempre foram antagonicos. Hoje, este antagonismo vive seu
momento culminante: se o capital destruir a humanidade, o amor
vai-se com ela. Caso a humanidade destrua o capital, o amor livra-se
dele. Nio hd terceira via®.

(Méller, Schmidtke & Wels, 1988:6-7). Na comparagdo com 0s mesmos anos, o aumento
de suicidios na faixa etria de 15 a 24 anos foi de 921,1% em Luxemburgo, 287,5% na
Irlanda e 161,4% na Islandia. Na Irlanda do Norte, o suicidio entre os idosos de 65 a 74
anos aumentou 462,5%, e os de mais de 75 anos, 683,3%. Na Islandia, os mais velhos
(65 a 74 anos) passaram a se suicidar em maior quantidade (240,3% a mais), seguidos da
Irlanda com 103,2% de aumento. O mesmo estudo chama atencao a tendéncia de aumento
de suicidios para as faixas etarias de 25 a 34 anos e de 45 a 54 anos (Moller, Schmidtke &
Wels, 1988: 11). Nos EUA, entre 2000 e 2015, a taxa geral de suicidios aumentou 28%,
com um pico de 35% de aumento entre adultos de meia-idade e 53% de aumento entre
as mulheres da mesma faixa etaria, com um custo estimado de 93,5 bilhoes de ddlares em
2013 entre perdas de dias de trabalho e despesas médicas (CDC, 2019). A World Health
Organization, em estudo de 2019, afirma que hd “mais mortes devido ao suicidio do que
de maldria, cancer de mama, ou guerra e homicidios. Perto de 800 mil pessoas morrem
por suicidio todos os anos”. Em todas as faixas etarias, a ampla maioria dos suicidios
ocorre em paises de renda média ou baixa (Who, 2019:6, 10). Sobtre os EUA: “Suicidios sao
substancialmente mais comuns do que homicidios e o tém sido por anos; de fato, suicidios
ocorrem com uma frequéncia quase duas vezes maior do que homicidios” (Anestis, 2018:
xiii).

47 “Um caminho conduz a um planeta arrasado, no qual a vida humana é depauperada
a ponto de se tornar irreconhecivel — se ¢ que ela permanece possivel. O outro aponta
para um tipo de mundo que sempre figurou nos sonhos mais elevados: um mundo justo,
cuja riqueza e os recursos naturais sejam compartilhados por todos e onde a igualdade ¢ a
liberdade sejam premissas, nio aspira¢des. O contraste ndo poderia ser mais extremo. No
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2.3 “Amor livre”?

Nos dias em que vivemos, em se tratando do complexo social
do amor, chegamos a uma condi¢ao que, se sempre foi contraditoria,
tornou-se puramente alienada, absolutamente desumana, um puro
antagonismo. E provavel que nunca na historia os humanos tenham
vivido um momento como o nosso, em que as necessidades se
impoem com tal dureza que o nio atendimento delas pode levar a
destrui¢ao da humanidade no espago de tempo de uma ou de poucas
geragoes e, 20 mesmo tempo, um momento no qual as possibilidades
estao dadas para atendermos plenamente a tais necessidades pela
superac¢do do capitalismo pelo comunismo*®. Nunca antes possibili-
dades tao humanas e tao genéricas se confrontaram com obstaculos
tao alienados e tao imperiosos. Se nos destruirmos, que enorme
desperdicio de histéria tera sido! Evoluimos do estagio primitivo
ao presente, chegamos aonde chegamos, para nos destruirl? Um
desperdicio de historia em escala planetarial

Como procuramos argumentar, esse mesmo desenvolvimento,
que trouxe tantas potencialidades e tantas alienagdes, determinou o
essencial da historia do complexo social do amor. Este entrou na
nossa historia apenas depois que a evolu¢ao da humanidade possi-
bilitou e requereu uma individualidade com capacidades afetivas que
tornaram possivel, e necessario, o surgimento e o desenvolvimento
desta relagao afetiva que ¢ o amor. Um grande amor ¢ um fato tao
marcante na vida afetiva dos individuos quanto qualquer outro de-
cisivo acontecimento “objetivo” (excetuados o nascimento e a morte,
obviamente). Compartilha com a catarse estética muitas caracteristicas.
Mas tende a ser mais rico e profundo porque envolve a relagao de
dois individuos (e ndo com uma obra de arte) e porque se desenrola
ao longo de um tempo mais prolongado. Por isso o amor, tal como
as obras de arte, possui uma pulsao antialienacao que faz parte de
sua esséncia. Contribui para a humanizacdo dos seres humanos e é
um contraponto as alienagcdes que predominantemente brotam da
propriedade privada.

Mencionamos, ainda, que a entrada do amor na historia
significou, também, desde o primeiro momento, a génese e o de-

entanto, o que torna a escolha urgente para nés neste momento é a auséncia de qualquer
caminho intermediario vidvel” (Aruzza & Bhattacharya, 2019:20).

48 Comunismo, como sempre, segundo sua definicio cientifica: uma sociedade sem
exploragio do ser humano pelo ser humano, portanto sem classes sociais, Estado ou familia
monogamica (patriarcalismo).
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senvolvimento de uma nova contradicio entre os individuos ¢ a
familia monogamica (portanto, com a propriedade privada). Ele se
desenvolveu, no Periodo Moderno, “nos intersticios” da monogamia
sob o capital e foi se infiltrando pelos poros das relagdes sociais
burguesas nascentes. O conteudo tragico ja estava presente, mas
como a superagao da ordem feudal pela ordem burguesa era a revo-
lugdo naquele momento possivel, a vitoria do capital sobre o amor
era entao normal, desejavel e inevitavel. Esta qualidade se perdeu
com a abundancia trazida pela Revolucao Industrial (1776-1830).
Como vimos, tém inicio entao as crises ciclicas que conduziriam,
quase 150 anos depois, a crise estrutural. Esta evolugao, ao tornar
possivel e necessaria a superagao da propriedade privada, tende a
remover a legitimidade histérica com a qual a familia monogamica
contava na etapa anterior, quando a burguesia era a classe revolu-
cionaria. As tendéncias de dissolug¢do da familia burguesa vao se
tornando cada vez mais intensas. A época vitoriana respondeu com
um engessamento e enrijecimento da moral e da familia que, entre
outras coisas, manteve a homossexualidade ilegal na Inglaterra até
passada a Segunda Grande Guerra (1939-45). Famosos ficaram o
Obscene Publication Act de 1857, a Society for the Suppression of 1ice, que
atuou durante praticamente todo o século 19, e a National 1 igilance
Association, criada em 1884*. O Kama Sutra pode ser publicado legal-
mente no Reino Unido apenas em 1962! (Lutz, 2011:283).

49 Citamos novamente: Maines, 1999; Russet, 1989. Sobre a resisténcia a repressio sexual
e a0 erotismo no periodo vitoriano, o livro de Lutz, Pleasure Bound: Victorian sexs rebels and
the new erotism (2011), traz detalhes interessantes sobre os clubes eréticos guasi-secretos
(Canibal club, The Anthropological Society, Kama Shastra Society of London, etc.), os detalhes da
descoberta, tradugio e publicagiao do Kama Sutra e Arabian Nights (p. 268 e ss.; 303 e ss.) e
dos escritos eréticos de Burton e outros autores etc. Nio se tratava, apenas e tao somente,
de literatura erética, no sentido cotidiano do termo. Tinha também um carater questionador
da ordem e da familia, ainda que de modo nem sempre explicito. Burton, em especial,
impressionado com o Oriente, condenou os homens do Ocidente por nio reconhecerem
o orgasmo feminino e conceberem a mulher como um ser assexuado (Lutz, 2011: 284-5,
320). A quantidade da produgao e o volume do que era impresso e reproduzido como s/ides,
livros, revistas etc. ¢ impressionante (por exemplo, a quantidade de material apreendido
pela policia com Cameron, membro do Canibal Club (p. 281)). A repressio era intensa:
Willian Dugdale, o principal editor de textos erdticos e também autor de critica social entre
1825 e 1868, morreu neste ano na prisio depois de sofrer dois anos de trabalhos forgados,
o mesmo tendo ocorrido com Cameron, que morreu aprisionado entre 1886-88 (p. 280-1).
Henry Vizetelly foi preso por trés anos por publicar Emile Zola (Lutz, 2011:319). Apesar
de rico em informacdes, o texto fica prejudicado pela opinido pessoal da autora, segundo a
qual ndo ha “evolucdo” deste entdo, apenas o “diferente”, o que impossibilita algo mais do
que a constatacio de uma descrigio.
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Os processos de individuagao foram fortemente impactados
por esta evolucdo. Afetivamente, os individuos cabem cada vez
menos nos moldes tradicionais. O sofrimento individual elevou-se
a uma nova escala. E provavel que tenha surgido nesse momento o
inconsciente descoberto por Freud (Nora, na peca A casa de bonecas,
de Ibsen, é o primeiro personagem cujo comportamento nao pode
ser explicado apenas e tio somente pelo que ocorre no palco, se eu
ndo estiver equivocado™). Foi nestes primeiros momentos em que a
Europa sentiu o efeito da abundancia, que a “histeria feminina” se
converteu numa “pandemia” e que foi descoberto o vibrador (esse
equipamento erético)’’. A forca da necessidade afetiva do “amor

50 Tenho certeza de ter lido esta formulacio em um texto de Lukdcs. Mas a memoria me
falha e eu ndo consigo encontra-lo.

51 Rachel Maines, em The technology of Orgasm — “Hysteria” the vibrator and women’s sexnal
satisfaction (1999), fornece-nos um aterrorizante quadro das circunstincias que cercam a
descoberta do vibrador. Em poucas palavras, desde a Antiguidade as mulheres apresentavam
“desajustes” que se manifestavam em “doencas” e “condi¢Ges” e cuja terapia mais adequada,
“confirmada por séculos”, seria a manipulagio da genitilia feminina. Ao chegarmos
ao perfodo vitoriano e ao inicio do século passado, inumeros depoimentos de médicos,
fisioterapeutas, parteiras e psiquiatras atestam que, entre metade e dois tercos da receita
de um consultério médico advinham das mulheres que procuravam tratamento para seus
(Maines, 1999:38, 87-8, 90). O tratamento mais eficaz e o mais lucrativo era a

”»

“males
manipula¢do da genitilia por mios humanas. A fonte de tais “males” era atribuida a
“condi¢ao feminina”, com um corpo imperfeito e inferior a0 masculino e com um — diziam
alguns e muitos acreditavam — defeito basico: a incapacidade de expulsar as excre¢des como
o corpo masculino faz com o sémen. Dai a incapacidade de as mulheres terem orgasmos
e, também, a necessidade de serem artificiosamente estimuladas para, com a ajuda de
profissionais, conseguirem expelir pela vagina as secre¢oes que lhes causavam a histeria e
a neurastenia. Segundo muitos depoimentos citados pela autora, mais da metade, talvez
75% das mulheres padeciam ao final do século 19 desta “condiciao”. A demanda por tais
tratamentos era tamanha que as maos e bragos dos médicos ndo aguentavam o esforco de
horas seguidas manipulando as genitdlias de suas clientes: o vibrador veio para atender a
esta necessidade dos médicos — ndo das mulheres! —, libertando as suas maos e bragos do
esforgo fisico necessario para “expulsar os maus fluidos” das doentes que os procuravam
(Maines, 1999:3-4). Além disso, os vibradores levavam ao orgasmo mais rapidamente, o que
aumentava o nimero das clientes possiveis e, portanto, a renda do médico. Na virada do
século 19 ao 20, narra a autora, mais de sessenta companhias fabricavam diversos aparelhos
vibradores, apenas nos Estados Unidos. Em 1918, a Sears colocou num catdlogo que
distribufa amplamente pelos lares dos EUA a propaganda de seis vibradores (idem:104),
e este ndo ¢ um fato excepcional. Os modelos variavam muito e alguns contavam com
o estimulo de choques elétricos, outros eram cadeiras vibratorias, outros empregavam
jatos de 4gua etc. As barbaridades sdo risivels, se ndo fossem tragicas. A ampla maioria
das mulheres, mais de dois tergos delas, era definida como “anormais”!ll (idem:5, 62) Por
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sexuado individual” rompe os limites dos tradicionais moldes
burgueses quanto mais nos aproximamos dos anos de 1960-70.

Com avancos e recuos, chegamos a década de 1960, a “revo-
lugdo sexual”, a0 movimento democratico pelos direitos politicos
dos negros nos EUA, as greves operirias na Inglaterra e Franca
de 1967-8, aos movimentos guerrilheiros na Asia, na Africa e na
América Latina etc.”

Naqueles dias, o presente anunciava um novo futuro; o novo
parecia estar ao alcance das maos. As relagoes afetivas, que nos
interessam agora, passaram por uma inédita libertacao para amplas
camadas da populagio mundial, predominantemente do Ocidente
industrializado. A “pilula” é a manifestacdo do qualitativamente
novo afastamento da sexualidade de sua fun¢ao bioldgica e de
sua conversao, predominantemente, numa mediacao afetiva para
o amor. A mudanga foi muito significativa. Para a gera¢do nascida
em 1930, o orgasmo feminino era um tabu e, por isso, ndo apenas
nao fazia parte da busca consciente das mulheres nem dos homens,
como ainda era conscientemente reprimido. Uma boa educacio,
diziam, faria a mulher plenamente capaz de conter seus “impulsos
animalescos”. Minha avd, num curioso momento da vida familiar,
informou aos presentes, em meio a uma acalorada discussio num

exemplo, discutiu-se seriamente se a vibracao de uma viagem de trem poderia auxiliar, ou
seria prejudicial, ao “tratamento” dos “males que afligem as mulheres”; se a vibracio de
uma mdquina de costura poderia estimular as mulheres a masturbagio (pratica considerada
danosa ao corpo e a mente, claro), se as vibragdes de uma viagem por carruagem em uma
estrada ruim setia uma terapia eficaz aos “males” das mulheres e assim por diante. Ndo
menos assustadoras sdo as teorias médicas e cientificas que, ja4 bem passada a metade do
século 20, continuavam a apregoar a inferioridade biolégica das mulheres, sua incapacidade
20 orgasmo e ao desejo sexual e sua racionalidade inferior. As fontes histéricas que Rachel
Maines cita sdo varias centenas, é um livto muito bem documentado. Russet, em Sexwual
science — The VVictorian Construction of Womanhood (1989), demonstra o quanto a ciéncia de
entdo reproduzia os dogmas patriarcais. Hoje é impossivel a nés sequer imaginar o que se
afirmou cientificamente (o que por si s6 deveria ser suficiente para convencer a todos de
que a ciéncia ndo ¢ a depositaria da pura verdade, mas também permeada por ideologias;
mas isto ¢ outra histdria). Leacock, em Mitos da dominagio masculina (2018), demonstra com
maestria algo similar nas ciéncias humanas mais recentes, quando o assunto ¢ a evolugiao
da familia e a opressio feminina.

52 Nesta evolugio, auxiliaram as revolu¢oes da primeira metade do século 20, bem com
as guerras mundiais e a crescente necessidade de forca de trabalho feminina, conforme as
contradi¢oes do capital se aprofundam. Forcaram recuos a repressio sempre presente, mas
de intensidades diversas, a atuacio do Estado por meio de politicas publicas e a forca das
ideologias conservadoras. Mas isso é questao para outro texto.
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almoco, que nunca soube o que “é essa coisa de orgasmo” e nem
por isso “tinha deixado de viver”. Minha mae, da geragdo seguinte,
apenas bem entrada nos quarenta anos, assumiu a necessidade afetiva
de sua vida como algo que niao podia ser ignorado. Minha geracao ¢é
aquela do “Paz e amor!”: viver sem amar passou a ser tao sem sentido
quanto nao viver.

No espa¢o de uma geragao, as tensodes e contradicdes acumu-
ladas no passado se sintetizaram numa nova relagdo da sexualidade
com a reproducao biologica, de um lado e, de outro, com a afetivida-
de dos individuos. A crise do final dos anos de 1960 e do inicio de
1970 forneceu as rachaduras na moldura fordista do Estado de Bem-
-Estar do sistema do capital que possibilitaram este avanco. Depois,
vitia um recuo com a consolidagiao do neoliberalismo, da reestrutu-
racio produtiva e do Estado neoliberal. F neste recuo que grassaram
as questoes identitarias e o feminismo tornou-se predominantemente
conservador (Aruzza e Fraser, 2019; Aruzza, 2015). As politicas de
cotas conheceram seus dias de gloria e sdo a expressio conservadora
deste recuo.

Ao contrario das expectativas e esperangas dos anos de 1960-
70, contudo, a historia seguiu por caminhos os mais conservadores.
A crise estrutural trouxe, nas décadas até agora, um fortalecimento
da aristocracia operaria no seio do operariado e, pior ainda, o fortale-
cimento da colaboragao de classe desta aristocracia com a burguesia.
Os centros operarios tradicionais na Europa e nos EUA foram sendo
profundamente transformados pela entrada no mercado mundial da
forca de trabalho do proletariado latino-americano, japonés e, depois,
chinés e asiatico. As industrias migraram (e ainda mlgram) dos
centros tradicionais para a periferia do sistema. Assistimos ao surgi-
mento, nas ultimas décadas, de uma nova classe operaria fora da
Europa e dos EUA. Contudo, por nao ter uma tradicao de lutas e ter
deixado para tras ha pouco tempo uma vida camponesa miseravel,
estes novos operarios sao eficientemente controlados pelos meca-
nismos de repressao do capital e tém demonstrado, até o momento,
pouca capacidade de luta revolucionéria™

Esta evolucao da classe operaria contribuiu para que a crise
estrutural do capital tenha trazido, at¢é o momento, uma vitoria do
capital sobre as for¢as revolucionarias que se estende por mais de seis
décadas, uma vitoria tao profunda e extensa como nunca o capital an-
tes conhecera. E o “verao do amor de 1967 deixou de ser o anuncio
de uma humanidade com maior possibilidade de amar e ser feliz, para

53 Tratamos do reflexo deste fenémeno em nosso pafs em Lessa, 2014.
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marcar nao apenas o infcio da decadéncia das forgas progressistas
que nele se manifestaram, mas, mais grave ainda, o crescente predo-
minio das tendéncias conservadoras. O neoliberalismo nio tardaria
em dar seus primeiros passos. Reagan, Thatcher, Gorbachev — entre
no6s, Fernando Henrique e Lula — seriam o futuro de 1967. Que este
futuro tenha desembocado em Trump, Biden e Bolsonaro é apenas
o desdobramento necessario das nossas tragédias passadas.

Foi nesse contexto historico que a evolugao da luta pelo amor
livre nao libertou o amor da propriedade privada, apenas conduziu
a uma maior liberdade de cépula com a manutencao da esséncia
da monogamia, do patriarcalismo. Este ¢ um fenomeno ideolo-
gico nao raro na historia. Quanto as forgas progressistas, estas
nao conseguem encontrar uma base social real para seu posterior
desenvolvimento e avango. Muitas vezes ocorre uma mutagao pela
qual a ideologia, sem deixar de ser aparentemente a mesma, termina
por adquirir um conteudo inteiramente diverso, por vezes mesmo
oposto. Que muito das forgas progressistas dos anos de 1960
tenha evoluido para um conservadorismo de cunho liberal, quando
nao religioso-mistico e abertamente reacionario, ¢ um fenomeno
ideoldgico tipico de situagdes em que uma pulsao ideoldgica pro-
gressista ou revolucionaria nio pode ampliar sua base social e
termina isolada numa trincheira que ¢é sua ultima defesa e, também,
seu tumulo.

Do ponto de vista ideoldgico, do ponto de vista da concepgao
de mundo (Weltanschanung), talvez tenha sido a maior debilidade
da, para ser breve, “Revolucao Sexual” dos anos de 1960-70, a
desconsideracao do fato e do peso ontolégico da profunda e pecu-
liar conexdo entre as pessoas que vivenciam o amor. A batalha pelo
“amor livre” teve seu significado, como argumentamos. Expressa
um salto ontologico do afastamento da barreira natural no complexo
da sexualidade, convertendo-o predominantemente numa mediagao
afetiva antes do que numa funcao biologica. Ja comentamos sobre
isso.

Cabe agora assinalar como este avanco foi também muito
limitado. Ao se voltar aberta e frontalmente contra as restricoes
a liberdade sexual tipicas da familia monogamica em sua etapa
burguesa (repressao sexual, machismo, adora¢ao ao dinheiro, o
padrio “Estado de Bem-Estar” da familia monogamica®™ etc.), a

54 Ha uma série dos anos de 1950, “Papai sabe tudo” (Father knows besi), que é uma
interessante exposicio de como seria a vida perfeita para a ideologia cotidiana no apogeu
do Império Americano.
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revolta nio foi capaz de ir além do seu simétrico e, assim, reproduziu,
a seu modo, a alienacdo fundante da monogamia, a propriedade
privada. Em vez de assumir que ha de se superar a propriedade
privada para libertar os “cinco sentidos humanos” das alienac¢des
que ela provoca, identificou a liberdade ilimitada de copular com o
direito universal ao amor. Nao poderia haver equivoco maior.

O “amor livre” que se buscava deveria ter sido a luta pela
liberdade para se amar plenamente, ndao o elogio da irresponsabi-
lidade de ter relagGes sexuais sem maiores compromissos com todos
e com tudo. Rebaixar o amor ao ato sexual, conferir um peso predo-
minante ao aspecto fisico-biolégico e reduzir a realizagio afetiva dos
envolvidos ao organico eram atos mais contrarrevolucionarios que
progressistas. Em vez de aproveitar a desconexdo da sexualidade
com a reproduc¢io biolégica para lutar pelo direito de as pessoas
se amarem intensa, profunda e livremente, fez-se o exato oposto:
reduziu-se a sexualidade ao sexo. A radicalidade da forma apenas
encobria uma revolta impotente e que se autodestruiria em poucos
anos. Sem colocar em causa a propriedade privada, aquela luta
contra a monogamia muito cedo ganhou acentos morais e foi, em
poucos anos, recapturada pela ideologia conservadora. Ampliou-se
a liberdade de copula ao tempo que a evolugao do capital colocaria
obstaculos objetivos cada vez mais intensos para os individuos se
amarem. A pressao das aliena¢oes fundadas pela propriedade privada,
expressa nas condi¢oes de vida e trabalho cada vez mais alienadas,
intensificou-se também neste espago ideoldgico deixado pelas revol-
tas dos anos de 1960-70. Foi esta vitoria do capital sobre o que havia
de progressista no “Amor livre” que tornou possivel a Lipovetsky, ao
final do século 20, o seu elogio do efémero e do superficial:

Uma voga passou, uma outra se engata com a mesma forca
epidémica. No limite, muda-se de orientacdo de pensamento
como se muda de casa, de mulher, de carro; os sistemas de
representacdo tornaram-se objetos de consumo, funcionam
virtualmente na légica da paixonite e do lenco de papel.
(Lipovetsky, 1997).%

55 “A supera¢do da propriedade privada ¢ por isso a completa emancipacio de todos os
sentidos e qualidades humanas; mas ela ¢ essa emancipagdo precisamente pelo fato de esses
sentidos e qualidades terem se tornado humanos, tanto subjetiva quanto objetivamente”
(Marx, 2015:350).

56 Estou sem possibilidades de consultar o livro fisico, tenho apenas uma cépia digital,
sem indicagio das paginas. O trecho citado se encontra no final do segundo paragrafo do
capitulo “A sustentavel leveza do sentido: moda e ideologia”.

Amor em tempos de “crise estrutural”

O elogio do efémero por Lipovetsky nada mais ¢ do que o
elogio da mercadoria possivel em nossos dias. O suprassumo da
barbarie ¢, hoje, elogiar a superficialidade. Contra esta evolugao,
nada pode a ideologia rebelde, porém conservadora e impotente, do
“amor livre” dos anos de 1960-70. Sua reducao da sexualidade ao
sexo, e da liberdade de amar a liberdade de copular, ¢ um elogio da
superficialidade. Se o afastamento das barreiras naturais possibilitou
a conversao da sexualidade em mediagao para o amor, a ideologia
do “amor livre” fez o exato oposto: reduziu a sexualidade a copula.
Como reflexo ideolégico, no contexto da contrarrevolugao que
domina as ultimas décadas, da cisdo entre a funcdo biologica e a
funcao afetiva da sexualidade, o “amor livre” ndo foi além de tentar
identificar a sexualidade ao ato biolégico, o contrario do que a his-
toria ja havia realizado. Vivéssemos um periodo revolucionario, o
“verdao de 1967” poderia ter sido o inicio de uma fantastica virada.
Sem a revolugao, teve castradas suas potencialidades mais generosas
e recaiu na senda comum das desumanidades de nossos dias. Ha
que se assinalar que o fortalecimento da rea¢do conservadora é
um fendomeno que nao ocorre apenas no complexo social do amor;
antes, o que ocorre neste, ¢ reflexo de uma tendéncia histérica muito
mais geral. Um tema, claro, fora do nosso atual objeto.

Do ponto de vista das nossas afetividades (um ponto de vista
distante de abarcar a totalidade do que somos, claro esta), nunca fomos
tdo capazes de amar, nunca precisamos tanto amar e, contudo, tais
capacidades e necessidades sao massacradas pelo embrutecimento
inexoravel e crescente de cada um de noés. Alguma surpresa que
os suicidios se tornem tao frequentes? Ou que a depressao se torne
uma das grandes fontes de lucros do complexo médico-hospitalar?

2.4 Engels e o “amor exclusivista”

A indispensavel radical e dura critica ao “amor livre” pode
sugerir uma ressonancia que precisa ser evitada. Na critica 2 demo-
cracia burguesa, uma enorme gama de incompreensoes brota da
concepgao hoje predominante de que sé haveria uma alternativa a
democracia: a ditadura (ou o totalitarismo, na versao academicamente
mais nobre). Ser contra a democracia tem o significado imediato de
ser a favor da ditadura — como se nao fosse possivel uma sociedade
sem Estado, sem politica e sem mercado”. Uma sociedade que
supere o Estado, a propriedade privada, a familia monogamica e as

57 Tratamos desta questao em Lessa, 2017 e 2017a.
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classes sociais ¢ nao apenas uma urgente necessidade humana, mas
também o unico futuro para uma humanidade que conhece a abun-
dancia — contudo, isto niao faz parte do senso comum dos nossos
dias, por razoes bastante compreensiveis (a ideologia de uma época é
a ideologia de sua classe dominante etc.).

Algo parecido ocorre quando fazemos a critica da monogamia.
Quase sempre se entende que subjacente a essa critica estd a defesa
do “amor livre” na acepg¢ao dos anos de 1960-70. Por sua vez, quando
se critica o “amor livre”, a critica quase sempre ¢ recebida como
um apoio ao conservadorismo da monogamia. Como se a histéria
se limitasse, apenas, as possibilidades do “amor livre” ou da familia
burguesa. Tal como ha muito mais entre o céu e a terra do que apenas
Estados democraticos ou totalitarios, também ha entre os seres
humanos muito mais do que apenas monogamia versus o “amor livre”
da “revolucio sexual” dos anos de 1960-70.

A superagao da monogamia (que tem por fundamento onto-
légico, como causa dltima, a supera¢ao da propriedade privada)
significa a libertagao dos “cinco sentidos humanos” (Marx, 2015:350)
da opressao das alienagoes das sociedades de classe e, neste preciso
sentido, também significa a conquista do amor liberto da propriedade
privada e do patriarcalismo. Significa a mais ampla liberdade e,
portanto, a nao menor possibilidade para que as pessoas se amem,
isto ¢, estabelecam entre elas uma conexio afetiva tao rica e intensa
quanto a descrita no Capitulo I. Esta conexao, como argumentamos,
envolve a totalidade da substancia da individualidade dos que se
amam, promove uma elevagido da vida cotidiana que possui as
qualidades e caracteristicas que também discutimos e, por isso, é
uma conexao que nao é nem frequente, nem cotidiana, na vida de
ninguém. Sdo relagdes excepcionais, que possuem, cada uma delas,
peculiaridades proprias. Nao sdo, por isso, relacdes superficiais,
efémeras ou comuns. E isto ndo é uma deducio moral ou ética:
basta olhar a historia para perceber o quanto o amor marca a vida das
pessoas e torna esta relagdo afetiva muito particular, muito especial e
inconfundivel com as demais relagdes e conexdes que se estabelecem
na vida. O amor liberto da propriedade privada significa também o
desenvolvimento afetivo dos individuos num campo de possibilida-
des que tornara o amor ainda mais desenvolvido, isto ¢, ainda mais
peculiar, ainda mais distinto das demais relagdes e conexdes que a
vida requer e possibilita. Nada indica que, em uma sociabilidade
liberta da opressao das classes sociais, terfamos tantos amores quanto
camisas ou ideias, como sugere Lipovetsky.

Amor em tempos de “crise estrutural”

Ja argumentamos (Lessa, 2012a; 2012b) como Engels ¢ um
autor fundamental nesta discussao. Gragas a ele, com o apoio das
anotagoes etnograficas de Marx e dos estudos de Morgan, a huma-
nidade descobriu que o amor tem uma histéria, que esta historia é
bastante recente (vem do apogeu da Idade Média para ca) e que ja
nasceu em contradi¢ao com o patriarcalismo e a propriedade privada.
A grandeza de Marx e Engels, também na consideragao deste aspecto
da histéria humana, pode ser mais bem avaliada se levarmos em
consideracao quais eram, em seus dias, as principais correntes das
ciéncias sociais e da natureza quando tratavam do lugar da mulher
na humanidade. Nas teoriza¢oes mais generosas, as mulheres seriam
biologicamente defeituosas (a menstruagao é quase sempre tomada
como a evidéncia definitiva deste fato), racionalmente inferiores e
socialmente perigosas. Dai a necessidade de serem controladas e
vigiadas todo o tempo. Nas teoriza¢des mais brutais, as mulheres
seriam homens que nao deram certo, representariam as forgas
regressivas da evolucdo biologica das ragas e para nada mais serviam
sendo para reproduzirem os homens que, estes sim, teriam condu-
zido a humanidade ao fantastico presente e a conduziriam a um
futuro ainda mais grandioso. Marx e Engels foram dos primeiros
(houve Feuerbach e, algumas décadas antes, Stuart Mill também se
voltou contra a opressao feminina, mas nao com os fundamentos
dos autores do Manifesto Comunista) a afirmar ser a mulher tio humana
quanto o homem e os primeiros a arguir o carater historico, pura-
mente social, da opressao patriarcal. Aqui, como também em outras
areas, ocupam um lugar de destaque na evolugdao da humanidade.

Na sua investigagdo sobre o amor, contudo, Engels faz uma
afirmacdo que, agora, ¢ um bom momento para analisarmos. Afir-
ma ele que ja no século 19 a familia proletaria teria superado a
monogamia e, neste sentido, ja seria a antecipagao da forma familiar
da sociedade comunista.

Diz ele:

[na familia proletaria] o heterismo e o adultério, eternos com-
panheiros da monogamia, desempenham aqui um papel quase
nulo (...). Resumindo: o matrimonio proletario ¢ monogamico
no sentido etimoldgico da palavra, mas de modo algum em seu
sentido histérico. (Engels, 1984:78).

Nao ¢ preciso muito para se arguir o quanto Engels estava
equivocado nesta caracterizagao da familia proletaria de seu tempo.
Ha varios elementos do pensamento do dltimo Engels que, possi-
velmente, intervém nesta sua avaliacao, desde suas consideracoes
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de que algumas formas de organizagiao da sociedade burguesa (os
correios eram o exemplo que cle citava) ja antecipavam as relagoes
comunistas de produgdo, até¢ o papel da estatizagdo dos meios de
producio na transi¢io ao comunismo®. O que nos interessa é que, da
sua caracterizacao do “amor sexual individual” como um complexo
social que tem seu desenvolvimento no seio da familia monogamica
e como uma relacdo que envolve afetivamente de modo profundo a
totalidade dos individuos, brota a sua caracterizacao do amor como
“exclusivista”. Por isso, a familia liberta da propriedade privada seria
uma familia monogamica. A monogamia (a verdadeira, “no sentido
etimologico da palavra”) seria a forma da relagdo afetiva autentica-
mente amorosa, do amor que corresponderia aos “cinco sentidos
humanos” finalmente libertos das aliena¢ées da opressio do ser
humano pelo ser humano.
Diz ele:

E, desde que o amor sexual é, por sua propria natureza, exclusi-
vista — embora em nossos dias esse exclusivismo s6 se realize ple-
namente sobre a mulher — o matrimoénio baseado no amor sexual
serd, por sua propria natureza, monogamico (...). Por isso, quando
chegarem a desaparecer as considera¢Ges econémicas em virtude
das quais as mulheres foram obrigadas a aceitar essa infidelidade
masculina habitual — a preocupagio pela prépria subsisténcia e,
ainda mais, pelo futuro dos filhos —, a igualdade alcangada pela
mulher, a julgar por toda a nossa experiéncia anterior, influira
muito mais no sentido de tomar os homens monégamos do que
no de tomar as mulheres poliandras. (Engels, 1984:89).

Deixando de fora a concepg¢ao equivocada de que a superagao
da monogamia seria o “amor livre” da “Revolucdo Sexual” dos anos
de 1960-70, ha uma importante questao a ser aqui analisada. Seria,
de fato, o “amor sexual”, por sua “propria natureza”, “exclusivista”?
Nao haveria a possiblidade de um individuo amar, no sentido auténtico
desta palavra outros individuos a0 mesmo tempo> Se 0 amor, nesta
acepgao que aqul empregamos, fosse por sua propna natureza”

“exclusivista”, o que haveria em sua “natureza” que o tornaria
exclu51vlsta”?

Ha varios argumentos favoraveis a tese de Engels. Desde o fato
de que a maioria das pessoas ama, na maior parte do tempo, apenas
uma outra pessoa, até o fato de que o amor é uma conexio entre 0s
individuos de tal intensidade e profundidade que nao deixa espaco
para outra relacdo similar ou equivalente. Ha ainda, o que nio é de

58 Nio ha aqui espago para uma discussio deste aspecto do ultimo Engels. Contra a sua
apropriagio reformista, muito em voga num passado nio distante, cf. Kellog, 1995.
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pouca monta nesta avaliagao, o peso da moral que hoje predomina,
mesmo entre os revolucionarios, bem como o fato de que uma
relacio amorosa hoje pressupoe como um dogma a exclusividade,
a tal ponto que um segundo amor simultaneo nao passaria de uma
traicao, com todos os sofrimentos e condena¢oes morais advindos.
Este ultimo aspecto, o moral, pouco nos interessa neste momento.
Mas os dois primeiros nos interessam mais diretamente.

Ama-se apenas uma pessoa de cada vez?

Isto nao parece ser uma verdade estabelecida. Com enorme
frequéncia, pessoas que amam verdadeira e autenticamente, amam
simultaneamente outras pessoas. Isto se reflete em muitas obras de
arte, desde romances e poemas, Operas e cangoes, até nos filmes
(levando aqui em consideragao apenas aqueles que superam a me-
diocridade hollywoodiana). Nao ¢, provavelmente, caso raro na vida
de todos nds o contato com pessoas que passaram por experiéncias
similares. Se o critério que usamos para avaliar as emog¢oes dos seres
humanos dos séculos passados continuar sendo valido para nosso
presente, a presenca nas obras de arte dos ultimos séculos de amores
simultaneos parece expressar, ainda que pela mediagao estética, uma
possibilidade objetivamente existente, que tem sua a¢ao na vida
cotidiana, a perpassar a vida de muitos individuos e que, contudo,
nao pode ser reconhecida por Engels, nem tem conseguido ser
reconhecida em escala social em nossos dias.

Como bem argumenta Engels, o amor surgiu e se desenvol-
veu no interior da familia monogamica, nos intersticios do capital,
e nio conheceu outra existéncia a nao ser a oprimida pelo capital
nascente e, depois, pela sociedade burguesa decadente. Nasceu e se
desenvolveu pela mediagdo da individualidade burguesa, aquela que
presa ao “ter” acima do “ser”, aquela para a qual a acumulacao da
riqueza ¢ a Unica razao para a existéncia. Para nods, seres humanos
burgueses, a fruicao requer sempre a posse: tal como se compra uma
paisagem para té-la em nossa janela, compra-se um Monet para
enfeitar a sala. Amar, neste contexto, ¢ também sinonimo de possuir;
possuir tal como se possui a propriedade privada: para fruiciao
privada, individualista. Amar e sentir ciimes, se Na0 sao a mesma
coisa, aproximaram-se quase a identidade. Seria surpreendente se,
tendo essas condi¢oes historicas para a sua evolugdao, o amor nao
houvesse evoluido no sentido de se consubstanciar como exclusivo
e, entao, o ciime ser convertido numa dimensao do ato de amar.
Com enorme frequéncia, quem ama tem ciume, Ze., precisa afirmar
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sua posse. O amado s6 se reconhece enquanto tal quando “possuido”.
“Sou sual” ou “sou seu!” equivale a uma declara¢io de amor! Esta
parece ser a “natureza’ “exclusivista” do amor, uma natureza oriunda
antes da propriedade privada, da nossa esséncia burguesa, do que do
complexo do amor enquanto tal.

Em outras palavras, numa sociedade em que a tnica relacao
universalmente humana possivel é a concorréncia — pois os indi-
viduos apenas se encontram (com as devidas media¢oes, também
consigo proéprios) pela mediacao da mercadoria, como argumentamos
em “Os limites ‘absolutos’ da individualidade”, acima —, mesmo 0s
individuos que se amam autenticamente nao conseguem escapar desta
relacdo que torna o “possuido” um objeto de disputa na concor-
réncia com todos os outros. O “exclusivismo” de que fala Engels
possivelmente ¢ uma manifestagao da crueldade de Clio, a deusa da
historia, para com o amor: uma marca por ela imposta ao amor pelo
fato de que este apenas pode surgir e se desenvolver até hoje sob a
opressao patriarcal. Talvez o amor seja, em sua esséncia, uma relagao
afetiva na qual, tal como dois raios de luz que podem se cruzar sem
interferir um com o outro, uma pessoa poderia sentir mais de um
amor simultaneamente, sem que um seja antagonico ao outro. Talvez
a vida cotidiana esteja a nos indicar que simultaneos amores sejam
possiveis e correspondam as necessidades e possibilidades afetivas
das individualidades contemporaneas.

O amor da condessa Olenska e Newland Archer, para usar
apenas um exemplo, no romance de Edith Wharton, nio pode se
desenvolver. Entre May e Olenska desdobrou-se uma silenciosa,
nao dita, porém publica, batalha por Newland. May saiu vencedora
e Olenska mudou-se para Paris. Newland continuou a viver e a amar
com quem terminaria se casando, May Welland, por varias décadas.
Niao deixou de amar Olenska. A dor que acumulou por toda a vida
o impossibilitou de reencontrar a amada décadas mais tarde. As cir-
cunstancias eram, entao, muito favoraveis. May falecera, nao era mais
um obstaculo. Antes de falecer, ela contara ao filho (que literalmente
arrastou Newland a Paris) do amor de seu marido pela condessa. Na
relacdo de Newland e May houve sempre um espago, uma dor, um
ciime que ambos sabiam estar presentes e pretenderam nao existir.
O encontro entre eles foi menos completo, total, sincero e profundo
do que poderia ter sido caso pudessem reconhecer o fato de que o
amor por de Newland por Olenska nio enfraqueceu ou dissolveu
o seu amor por May. Muito pelo contrario: a decisao pessoal pela
repressao a um amor embrutece e diminui a capacidade por qualquer
outro amor. Implica um embrutecimento da individualidade e o
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rebaixamento da capacidade de amar. A “posse” do amado termina
reduzindo a capacidade de amar: é parte das alienagdes oriundas da
propriedade privada. Na relagio amorosa auténtica, poucas coisas
podem ser mais descabidas do que o ciume.

Enfim, a vida parece indicar nao ser verdade a tese de que
nao acontecem amores simultaneos. Esse o primeiro aspecto que
querfamos discutir.

O segundo aspecto que nos parece importante de ser men-
cionado ¢ o argumento de que o amor ¢ uma relagdo tio completa,
profunda e intensa entre duas individualidades que nio deixaria
espago para outro amor simultaneo. Isto, em parte, corresponde a
realidade. Daqui sua aparéncia de verdade. Mas, apenas, em parte.

A parte verdadeira ¢ que o amor é uma relagdo afetiva tio
intensa que nao deixa espaco para qualquer outra emog¢ao ou afeto
com a mesma intensidade. Nisso compartilha com a catarse estética
a propriedade de envolver a totalidade da individualidade, erguendo-
-a da cotidianidade e possibilitando uma sintese mais elevada da
substancia individual. Quando isto ocorre, qualquer outra emogio,
mais precisamente, qualquer outro amor ¢, de fato, uma impossibi-
lidade ontolégica: a substancia da individualidade esta de tal forma
polarizada, catalisada, pelo amor que nao ha espago, energias nem
possibilidades para outro sentimento equivalente.

Esses saio momentos reais, definidores em larga medida da
evolucao da relagao amorosa, do desenvolvimento de um grande e
auténtico amor; sao momentos ou periodos em que se processam
sinteses ¢ elevacoes dos individuos no sentido de suas humanizacoes.
Naio sdo, todavia, a totalidade do processo amoroso. Além desses
momentos, ha também perfodos em que a vida cotidiana se faz mais
presente, em que a concretude da vida ocupa o espaco predomi-
nante e os individuos, sem que deixem de ser os amantes que sao,
ndo vivam este afeto ¢ esta emoc¢ao com a mesma intensidade dos
momentos catarticos. Se os momentos catarticos se prolongassem
ininterruptamente, os individuos que amam pereceriam em pouco
tempo. A reproducdo das individualidades ficaria obstaculizada se,
por um periodo de tempo mais longo, as objetivacdes nao levassem
em considera¢ao a vida cotidiana e a totalidade social a qual os
individuos pertencem.

Nao ha, como Lukacs diz referindo-se as posi¢oes teleolo-
gicas primarias e secundarias, uma “muralha da China” entre os
momentos catarticos e os petiodos em que a vida cotidiana volta a
ocupar o seu espago na relagdo amorosa. Nesses periodos, a relagio
com a vida cotidiana é também portadora da sintese, da elevacao
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da humanidade dos individuos, alcancada nas sinteses anteriores.
As possibilidades e necessidades, geradas e reproduzidas a partir da
transformaciao afetiva dos individuos nos momentos catarticos do
amor, se fazem presentes nas escolhas e nas objetivagdes, nas valo-
ragoes € nas exteriorizagdes que nos conectam a vida cotidiana e,
portanto, com as devidas media¢oes, com o género humano do qual
somos participes. Ha, portanto, fortes tragos de continuidade entre
esses dois momentos distintos da evolucdo da relacao amorosa, mas
nao ha uma identidade entre eles.

Nao raramente, contudo, essa continuidade é desconhecida ou
negada, dada a existéncia alienada e desumana que o capital impoe.
Com enorme frequéncia, a existéncia desses dois distintos momentos
do complexo do amor se eleva a consciéncia cotidiana, em escala
social, como um momento da paixao, que seria irrealista e fantasioso,
por um lado e, por outro, o que seria 0 amor propriamente dito: mais
uma profunda amizade do que uma “paixao”. Isto porque, claro esta,
o amor auténtico, aquele com poderes catarticos, que se revelou no
momento da “paixdao”, nao pode florescer e resta amortecido ante as
alienagdes cotidianas. Daqui a aparéncia de irrealidade da “paixao”
em face da dura realidade do dia a dia. A “paixdo” é, assim, arquivada
como um momento da vida afetiva dos individuos que seria irrea-
lista, utdpica e, por isso, precisaria ser posta de lado, para que a vida
pudesse seguir seu rumo. Ja tratamos o suficiente, esperamos, para
que o antagonismo entre o amor e a propriedade privada se torne
evidente e para que essa atitude de deixar de lado a “paixdo” em
nome da “realidade” seja facilmente reconhecida pelo que, de fato, é:
o reflexo na consciéncia da necessidade alienada de submeter aquelas
necessidades e possibilidades afetivas mais autenticamente humanas
as desumanidades da propriedade privada.

Esta dupla redugao (do amor a “paixao” e, desta, a amizade) ¢
a mediacdo para o reflexo alienado na consciéncia de uma situagao
objetiva real, de fato existente. Qual seja: que ha uma contradicao
antagonica entre o amor e a vida cotidiana do nosso presente e que,
para se dar prioridade a esta ultima, ¢ preciso rebaixar as possibi-
lidades e necessidades geradas por uma experi¢ncia afetiva com as
caracteristicas da vivéncia do amor. E preciso que os individuos se
embrutecam. A justificativa deste embrutecimento tem uma das suas
media¢oes ideologicas mais caracteristicas no rebaixamento do amor
a uma paixao irracional e irrealista, que precisa ser superada para dar
lugar a racionalidade da vida cotidiana.

Veremos, na parte final deste texto, como uma operacao teorica
simétrica, a de rebaixar o amor as outras relacbes afetivas, como a
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amizade ou o gosto por determinadas obras de arte, ou mesmo pela
atuagdo politica, serve a um propodsito ideoldgico similar: cancelar o
que o amor tem de ontologicamente peculiar e castrar sua poténcia
antialienante, sua forca mediadora da humanizacio das substancias
individuais e, ao fim e ao cabo, torna-lo compativel com a socialidade
do capital.

Diziamos que o argumento de que o amor ¢ um processo
tao abrangente das substancias dos individuos envolvidos que nao
deixaria espago para outros amores € que, por isso, como quetia
Engels, ele seria, “por sua propria natureza” “exclusivista”, possui
um aspecto verdadeiro e outro falso. Podemos agora concluir
nosso raciocinio. O aspecto verdadeiro refere-se aos momentos de
sinteses, a0s momentos catarticos, do complexo do amor. O aspecto
falso esta em tomar tais momentos como a totalidade do complexo
do amor, como se o amor fosse apenas esses momentos de catarse e
nao existisse uma continuidade entre esses momentos e os periodos
de retorno a vida cotidiana — periodos nos quais as objetivagoes e
exteriorizacoes dos individuos sao portadoras da nova e superior
qualidade das substancias individuais, alcangcada nos momentos ca-
tarticos. Pois, lembremos, esse retorno também envolve a sensibili-
dade e a afetividade que se desenvolveram nas sinteses promovidas
pela relagao amorosa e, portanto, o ensemble, o conjunto das relagdes
que o individuo estabelece com o ser amado e com o mundo ¢
portador, em sua continuidade, desta humanizagao promovida pelo
ato de amatr.

E nesta determinacao de reflexdo entre os momentos sintéti-
cos, catarticos e os momentos de retorno a vida cotidiana, que se
desdobra a totalidade do complexo social do amor. O complexo do
amor nao pode nem deve (sob pena de se falsificar sua esséncia) ser
reduzido apenas a um desses momentos, ou mesmo, ser desmem-
brado de tal modo que tais momentos sejam separados por uma,
repetimos, “Muralha da China”.

Nesses perfodos em que os que amam retornam a vida coti-
diana é que surge a possibilidade de novos e simultaneos amores.
Neste mundo concorrencial em que todos somos “guardides de
mercadorias”, um “outro” amor tem a ressonancia imediata da
concorréncia: um amor sé pode perder com um “outro” amor,
pois a relagao entre eles nao poderia ser de complementaridade, um
amor nao poderia jamais potencializar outro. Pelo contrario, deveria
necessariamente ser um concorrente contra o qual se ganha ou se
perde. Onde um amor adentra pela porta, o outro sairia pela janela.
Contudo, essa concepg¢ao nao decorre da “natureza exclusivista” do
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amor, como queria Engels; decorre predominantemente da qualidade
concorrencial, alienada, do nosso mundo, esta vasta “colecao de
mercadorias”.

Talvez este aspecto fique mais claramente exposto se voltar-
mos a comparagao, da qual lancamos mio tantas vezes, com a catarse
estética. O desenvolvimento da afetividade e da sensibilidade que
advem de cada catarse estética possui uma relacao de continuidade
com as demais catarses estéticas ao longo da vida. A profunda
emocao advinda da Nona Sinfonia de Beethoven, por exemplo, nao
se contrapoe a capacidade, antes a intensifica, de nos emocionarmos
com uma pintura de Rembrandt ou ao lermos Guerra e Pag, de Tolstoi.
Nio raramente, em relacdo as pinturas, as primeiras catarses estéticas
se iniciam por Van Gogh ou Monet para, com a evolugao da substin-
cia da pessoa, darem lugar a Rembrandt, Caravaggio ou Vermeer. Na
musica, nao raramente o desenvolvimento das substancias dos indi-
viduos favorece que se inicie por Vivaldi, Beethoven e apenas depois
evolui para Mozart ou Bach. Isto, obviamente, ndo é uma regra geral
e ¢ aqui mencionado apenas para salientar a relaciao de continuidade e
complementaridade dos processos de desenvolvimento da substancia
dos individuos ao longo das sucessivas catarses estéticas.

Uma grande emoc¢ao nao se contrapde como uma concorrente
a outra grande emocao. Ao contrario. Quando esta relagao de concor-
réncia passa a ser a qualidade predominante entre grandes emogdes, o
embrutecimento do individuo gragas ao peso das alienagoes cotidianas
avangou a tal ponto que elas perderam algo que tém de essencial, seu
carater antialienante, e por isso ja deixaram de ser grandes emogdes.

Quando uma grande emog¢ao — no nosso exemplo, advinda de
um processo catartico decorrente de um contato com uma obra de
arte — deixa de ser o ponto de partida para uma nova grande emo-
¢do, deixa de ser a mediacao para a elevagao da capacidade afetiva,
sensitiva, do individuo a um patamar mais autenticamente humano,
ela perdeu muito de sua esséncia (se nao toda a sua esséncia) e ja nao
cumpre mais a fun¢do que as grandes emogdes, catarticas sempre,
cumprem na humanizacio das individualidades. Nestes momentos
de rebaixamento, temos a vitoria das alienacdes sobre o humano,
temos a reproduc¢ao da desumanidade do nosso modo de ser atual —
e, entdo, mas s6 entdo, uma emogao passa a ser contraria a outra
emocao. Porque, agora, antes do que emocao, trata-se da posse:
tornou-se mediagao predominante a alienacao pela qual o ser humano
burgués apenas pode fluir algo ao possui-lo.

Algo semelhante ocorre no complexo social do amor. Um
grande amor nio se contrapde a outro grande amor. Nem ao longo
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do tempo, nem simultaneamente. A relacdo entre eles ¢ de com-
plementaridade, de continuidade, nio de excludente concorréncia.
Um amor auténtico, tal como caracterizamos acima, eleva o patamar
afetivo, a capacidade sensitiva e torna o individuo portador de uma
maior capacidade de sentir o mundo e, também, de uma maior
necessidade de amar. Nao é um exagero dizer que, ao longo da vida
das pessoas, um amor prepara o proéximo, fornece linhas de conti-
nuidade para o futuro e, neste sentido, estara também, com as devidas
mediagoes, presente nas relagdes amorosas que virdo. Por isso, e
neste sentido, o amor é uma vivéncia inesquecivel, indelével na vida
de todos nos.

Como esta relacdo de continuidade se choca abertamente
com a “exclusividade” do amor que se desenvolveu sob a alienagdo
da propriedade privada, raramente ela é reconhecida e raramente se
eleva a consciéncia dos individuos. Na maior parte das vezes, esta
contradicio entre o amor ¢ o seu reflexo alienado na consciéncia é
vivenciada como uma extensa crise pessoal, como uma dor profun-
da, pois ¢ preciso escolher, dos amores, qual deles sera sufocado e
qual prosseguira. Esta escolha é possivel e, na enorme maioria das
vezes, ¢ realizada. Outras vezes, as relacdes amorosas submetidas a
esta pressdao do “ter” sobre o “ser” simplesmente se dissolvem num
oceano de sofrimentos. Em todos os casos, contudo, temos sempre
a vitoria do “ter”. Nestes momentos, os individuos se embrutecem
na mesma medida em que alienam suas relagdes amorosas. Desta
escolha, um amor adentra na vida cotidiana como algo nio viven-
ciado e, por isso, permanece como a dor da perda. O amor mantido,
o que foi objeto da escolha, também se rebaixa, pois agora se apoia
numa individualidade que teve de se embrutecer para ser capaz de
optar por ele e abrir mao do “outro”. No amor “sobrevivente”, passa
a haver uma dimensao dos afetos que tem de ser propositalmente
ignorada, reprimida. O que implica um embrutecimento do humano
e se reflete em todas as relagdes do individuo, mesmo dele consigo
proprio. Ninguém sai desta escolha incélume. Newland Archer,
apos lutar a vida inteira para manter sob controle seu amor por
Olenska, estava de tal forma embrutecido que, quando finalmente
a vida tornou possivel o reencontro, sua individualidade ndo mais
era capaz de tamanha emocao. Ficou prostrado no banco da praga,
enquanto seu filho foi rever a condessa.

Quando a propriedade privada nos for¢a a nos alienar, no
mesmo ato nos embrutecemos. Quando nos for¢a a nao viver um
grande amor, também nos rebaixamos como humanos. Quando
este for¢ar ¢ mediado por outro grande amor, também o embrutece.
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Nada do que diz respeito ao individuo pode escapar deste rebaixa-
mento da substancia individual em direcdo a alienagao da propriedade
privada, da Partikularitif®, tal como diz Lukacs.

Possivelmente Engels estava enganado e a “natureza propria”
do amor nao o faz essencialmente “exclusivista”. Possivelmente isto
se relaciona mais ao fato de que foi nos intersticios da monogamia
(lembremos, sempre a expressao da propriedade privada na organiza-
¢ao familiar) que se desenvolveu. E muito razoavel a postula¢io, hoje,
de que o amor nao ¢ essencialmente egoista e envolto pela posse, pelo
pertencimento. Isto, contudo, tera de ser confirmado pelo futuro, um
futuro no qual o ser humano tenha superado a sociedade de classes.
Entretanto, ja no nosso presente, os indicios sao fortes de que talvez
Engels haja se equivocado nessa questao.

Esperamos que, a esta altura, esteja claro que com essas pon-
deracdes acerca do “exclusivismo” do amor, nao nos aproximamos
sequer por um atomo do equivoco que foi o “amor livre” do verio
de 1967.

Contudo, em dois aspectos fundamentais Engels nio se
equivocou. O primeiro: o amor tem sua histéria. Esta histéria, em
segundo lugar, é portadora de um permanente conflito, até atingir
o antagonismo de nossos dias, entre os individuos e a sociedade de
classes, entre o amor e o capital. Uma discussdo sobre o amor, hoje,
significa tomar partido: o amor ¢ histérico e essa histéria também
explicita o antagonismo do capital para com a humanidade. Ou,
entao, o amor € algo que nao tem historia, é a-historico porque faria
parte de uma eterna esséncia humana burguesa, egoista, mercantil.
Vivéssemos no comunismo, nao mais do que um paragrafo seria ne-
cessario apenas para lembrar que, no passado, esta fora uma questdo
importante, ideologicamente decisiva. Hoje, neste mundo alienado
e desumano, sao necessarias algumas paginas, ainda que nao muitas,
para se arguir 0 oposto.

59 Partiknlaritat é a particularidade alienada, Besonderbeit, a insuprimivel particularidade, de
cada individuo. Sobre isso, cf. Lukacs, 2018b:25.
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Capitulo 3

Amor sem historia?

Nas tentativas de retratar o amot como eterno, imutavel,
sempre presente e sempre o mesmo, duas vertentes predominam. A
primeira rebaixa 0 amor a uma enorme variedade de afetos. O amor
seria uma variante da amizade, do amor paternal, maternal ou filial,
do amor pela arte, pela luta politica e assim por diante. A segunda
busca as raizes deste amor ou na biologia (desde a constitui¢ao
genética da humanidade até nossa aproximacao até a identidade
com alguns animais) ou em deus. Muitos autores misturam as duas
vertentes. O que se segue ¢ um rapido exame de algumas destas
teses, com uma unica finalidade: tornar mais concreta e mais clara
nossa investigagao sobre o complexo social do amor.

3.1 Nordlung, Jane Godall e a origem do Universo

Que o amor é uma relagao afetiva que tem na sexualidade uma
media¢ao decisiva e, portanto, no nosso corpo bioldgico uma base
ineliminavel, cremos que ja argumentamos o suficiente. Contudo,
desconhecer que nesta relacio corpo-biolégico/amot-social opera
o afastamento das barreiras naturais obnubila a questao. Iniciemos
por Marcus Nordlund.

Diz ele:

Eu sugiro que o amor romantico (...) ¢ a realizacio de um
potencial humano universal. Por todo o mundo, e por milhares
de anos, as pessoas tém sido possuidas por um intenso desejo
por uma unido fisica e emocional duradoura com alguém que
avaliam dnico e especial. Elas descobriram, algumas vezes para
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sua consternacio, espanto ou mesmo desespero, que outras pre-
ocupagoes vitais de uma hora para outra tornaram-se fugazes e
desimportantes, que elas nao podem parar de pensar nesta pessoa
maravilhosa; e que pode até ser dificil imaginar uma vida sem ele
ou ela. (Nordlund, 2007:125).

Essa afirmacdo ¢é diretamente contraditada pela empiria
mais imediata: nao ha nada semelhante ao que sentiram Heloisa
e Abelardo nos milénios a eles anteriores. Nordlung nao faz mais
do que reduzir o amor sexuado individual a atragdo entre os sexos,
mesmo a amizade, que pode ter existido (ainda que nao imutavel) por
milénios, mas que nao se compara a qualidade da conexdo afetiva
entre as pessoas que ¢ 0 amor.

Do ponto de vista metodologico mais geral, ndo faz esse autor
mais do que reproduzir o /litmotiv da historiografia burguesa: arguir
que a nossa esséncia burguesa contemporanea teria sua génese na
origem da humanidade, que a sociedade do capital seria a mais
elevada realizagao desta esséncia fixa, imutavel. Daqui a eternidade da
atual socialidade burguesa: uma degradada versio do fim da histéria
em Hegel. Nao encontramos a mesma tentativa na economia politica
classica e mesmo na economia contemporanea de justificar a socie-
dade burguesa? Também elas nao partem do pressuposto de que o
ser humano sempre foi o animal concorrencial burgués em que nos
tornamos ao longo do Perfodo Moderno? Nio faz o mesmo a teoria
politica, que busca “demonstrar” como a democracia, desde sua
“invencao” na Grécia, é a plena realizagao na ordem social e politica
do animal concorrencial que somos hoje? (Coll, 2008; Tonet, 1999;
Lessa, 2017). O mesmo procuram fazer com o complexo social do
amor: nao teria uma historia, estaria sempre presente na historia dos
seres humanos.

Nordlund continua:

A necessidade constante de pesar nossos desejos individuais
contra as demandas do grupo e, com muita frequéncia, subor-
dina-los aos interesses dos outros, ¢ algo que compartilhamos
com nossos parentes proximos na esfera biolégica. No romance
Endnring Love, o protagonista de Jan McEwan define o problema
como “nosso conflito mamifero — o que dar aos outros e o que
manter para si proprio.” (Nordlund, 2007:45).

ApoOs assentar o “amor romantico” eterno numa esséncia
humana oriunda dos “mamiferos”, ele passa a definir o amor recot-
rendo a analogias. Nordlung cita Irving Singer:
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Amor de si proprio, da humanidade, da natureza, de Deus, da
mae e do pai, das criangas, da tribo ou nacio, da amada, da esposa
ou do idolo sexual, das possessdes materiais, da comida e da
bebida, da acdo e da resposta, dos esportes, dos hobbies ou bus-
cas que fascinem, da justica, da ciéncia, da verdade, da beleza e
assim infinitamente. Cada variedade de amor, envolvendo seu
objeto especial, tem sua prépria fenomenologia, sua prépria
irisacdo no espectro que delimita a experiéncia humana (...).
Para ser estudado adequadamente, cada tipo requer uma analise

separada. (Singer, 1984-9, vol. 3:431-2 apud Nordlung, 2007:21).

Nao ¢ dificil langar contra Nordlund a critica que ele proprio
faz a definicao do amor por Aristoteles:
A virtude desta definicdo (de Aristoteles) é que ela é inclusiva,
mas também tao vaga que faz fronteira com o sem significado.

(Nordlung, 2007:22-3).

Na verdade, ele nao apenas nao é capaz de ir além de Aris-
toteles, na definicao e explora¢ao do que é o complexo social do
amor, como ainda da um passo atras em rela¢ao ao pensador grego.
Pois este afirma a diferenca essencial entre o humano e os animais,
enquanto Nordlund postula uma continuidade entre o “amor ro-
mantico” e a relagao encontrada entre alguns dos mamiferos. Algo
nao muito distinto encontramos também em Barasch (1997), ainda
que com argumentos que se pretendem mais cientificos e oriundos
da biologia. Que o ser humano emprega como mediag¢ao o corpo
para amar nao cancela o fato de que o amor nada tem de um
fendmeno biolégico.

Contudo, nao ¢ apenas entre académicos que bordam a
mediocridade que encontramos essas concep¢des. Elas também
estdo presentes entre grandes cientistas, autores de descobertas
muito importantes. Tomemos como exemplo, pela qualidade de sua
vida de cientista, nao pela particularidade de sua posi¢do acerca
desta questao, Jane Goodall.

Jane Goodall, depois de narrar como foram mal recebidas na
universidade suas revolucionarias observacdes dos chimpanzés e
suas dificuldades para conseguir seu doutoramento (Goodall, 1971 e
2007), ap6s comentar como seu despreparo e desconhecimento dos
procedimentos académicos (tidos por cientificos) lhe possibilitaram
fazer as suas mais importantes descobertas, escreve na “Introducao”
ao livro de Bekoff, The Emotional Lives of Animals: A Leading Scientist
Explores Animal Joy, Sorrow, and Empathy — and Why They Matter.
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No final dos anos sessenta, mais e mais biblogos foram ao campo
e iniciaram estudos de longo prazo em todas as espécies possiveis
de animais: macacos aftricanos, macacos da América, elefantes,
baleias, golfinhos, lobos e assim por diante. Todos estes estu-
dos deixavam claro que o comportamento animal ¢ muito mais
complexo do que originalmente admitido pela ciéncia ocidental.
Havia crescentes evidéncias convincentes que nés nao estamos
sozinhos no universo, que nao somos as unicas criaturas com
mentes capazes de resolver problemas, capaz de amor e 6dio,
alegria e tristeza, medo e desespero. Certamente nao somos os
unicos animais que experimentam dor e sofrimento. Em outras
palavras, nio ha nitida linha diviséria entre o animal humano e o
resto do reino animal. E uma linha nebulosa, e se torna cada vez
mais nebulosa com o tempo. (Goodall, 2007).

Que as emogdes humanas possuem sua origem mais distante
nas emog¢oes animais ¢ uma verdade, como veremos mais abaixo.
Que os animais sentem, isso ¢ indiscutivel. Que niao ha uma clara
distingao entre a capacidade animal e a capacidade humana de emo-
¢des, isto nao corresponde aos fatos. Que alguns animais possuem
“mentes capazes de resolver problemas, capazes de amor e 6dio, alegria
e tristeza, medo e desespero”, que os animais experimentam “dor e
sofrimento”, nao significa, de modo algum, que possam compor uma
sinfonia, um chorinho, experimentar uma catarse em contato com a
Ronda Noturna de Rembrandt, compor um poema ou mesmo amar.
Nem que tais emogdes e sentimentos dos animais possam fazer parte
de um processo historico, muito mais complexo do que a reprodugao
bioldgica, pelo qual os seres humanos evoluiram desde as sociedades
primitivas até o que somos hoje. Nossas emogoes e sentimentos
sao partes movidas e moventes de um processo de desenvolvimento
social, humano, que niao tem similaridade ou paralelo com a vida, as
emocdes e os sentimentos animais®.

Temos aqui o primeiro elemento tedrico que ¢ preciso ser
enfrentado para esclarecermos o equivoco de Nordlung ou de Jane
Godall: por que as emog¢oes humanas se diferenciam das emogdes
dos animais? Quais as causas de sentirmos e pensarmos tao diferen-
temente dos animais? Por que somos capazes de emogdes que se
expressam em musica, poemas, romances, filmes? Por que necessita-
mos reunir e expor essas obras de artes em museus, galerias, teatros

60 Ha uma literatura interessante sobte as emogdes e sentimentos animais. Ndo conheco
nenhuma que estabeleca com clareza a distingdo entre as fun¢des sociais das emogoes ¢
sentimentos entre os humanos e entre os animais, mas a descri¢do que fazem de como os
animais sentem, como expressam suas emocdes, ¢ muito instrutiva. Cf,, p. ex., além do livro
de Bekoff acima mencionado (2007), McCarthy, 2004 ¢ Broom, 2014.
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etc.? O que, convenhamos, ¢ apenas outra forma de se perguntar
como surgiram e se desenvolveram as emogdes entre os humanos.
A resposta a essa questao nao pode ser deduzida de principios
abstratos, nem pode ser inventada pela opiniao ou vontade de quem
quer que seja. Deve sair da historia. Vamos, entdo, a um pouco de
historia.

3.2 O inicio de tudo

Lukacs aponta que nao raras vezes os grandes problemas
filos6ficos possuem solugoes bastante simples. Talvez este seja um
desses casos.

Ja na esfera inorganica encontramos uma qualidade funda-
mental da matéria: atomos, quanto se juntam numa determinada
forma, dao origem a qualidades que niao estavam presentes neles
proprios. O hidrogénio, por exemplo, o atomo mais simples que
existe. Ele é composto por um elétron orbitando um préton. O
hidrogénio possui qualidades (possui valéncia 1, tem a propriedade
de se ligar em determinadas circunstancias a outros atomos forman-
do moléculas, absorve uma determinada frequéncia da luz, possui
um dado peso atdémico etc.) que niao estao presentes, mesmo de
forma germinal, no elétron e no préton que o compdem.

Quando dois hidrogénios e um oxigénio se combinam, temos
a agua, com qualidades que os dois gases nao possuem. E esta
totalidade formada pelos atomos que da origem e ¢ portadora das
qualidades da agua, qualidades que, repetimos, nao estao presentes
nos gases que a compoem. Esta qualidade da matéria, esta determi-
na¢ao ontolégica (para ficarmos com Lukacs), foi pela primeira vez
descoberta e sistematizada por Hegel: a totalidade ¢ mais do que a
soma das partes. A totalidade possui qualidades e caracteristicas que
as partes nao possuem. A totalidade ¢ a sintese (que da origem as
novas qualidades) das partes singulares que a compdem. Isto é facil
de ser entendido: a totalidade nao é formada apenas pelas suas partes,
mas também pelas interacOes entre elas. A totalidade é mais do que
as partes e, por isso, possui qualidades e propriedades que seus
componentes nao necessariamente possuem.

O mesmo acontece com a vida. Ela é composta pelos atomos
que surgiram do desenvolvimento da matéria inorganica, e esta,
tanto quanto sabemos®, hd 14,5 bilhdes de anos iniciou a sua

61 Nestes dias que vivemos, vale a pena lembrar: a historicidade do conhecimento, o
fato de nio ser absoluto, ¢ uma qualidade, nio ¢ um defeito. E isso que possibilita que
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etapa atual de desenvolvimento. Conhecemos o desenvolvimento do
inorganico relativamente bem. Ha muito que se conhecer, mas nio
ha mais mistérios quando se trata das suas linhas gerais. Sabemos
como, através de uma gigantesca expansao (os fisicos e cosmologos
chamam de inflacao), em poucos minutos a matéria evoluiu, de um
estagio inicial em que toda a matéria e energia estavam fundidos em
um mesmo plasma, para outro patamar em que se diferenciaram a luz
(fétons), as particulas subatémicas (entre elas, os néutrons e protons
vieram se juntar aos elétrons ja existentes), as radiacdes de todos os
tipos (raios gama, raio X) e as ondas gravitacionais (Winberg, s/d).

Deste novo patamar evoluiu-se para a forma atual do universo
em que vivemos: do plasma inicial as galaxias, destas as nebulosas,
constelacdes, estrelas, planetas etc. A fusio dos atomos e particulas
atémicas no interior das estrelas deu origem aos elementos da Tabela
Periddica. As reagdes quimicas que, entdo, se tornaram possiveis
originaram as moléculas formadas pela combinacao entre eles. Este
também ¢ um processo que conhecemos relativamente bem. Foi neste
processo que surgiram os compostos quimicos decisivos para o
surgimento da vida, como a 4gua, o carbono, o ferro etc.

Quando passamos a matéria organica, a vida, nosso conhe-
cimento se torna mais localizado, ndo tao universal quanto o que
sabemos sobre a matéria inorganica. Isto se deve a que conhecemos
apenas um unico caso em que a evolu¢ao da matéria inorganica foi a
base para o surgimento da vida: o nosso, aqui na Terra. Uma ciéncia
feita a partir de um udnico caso é possivel. Mas, convenhamos, é
muito limitada. Se e quando descobrirmos vida ou fosseis em outros
planetas (parece muito provavel em Marte), nosso conhecimento
acerca da transicao da matéria inorganica para a vida tera um consi-
deravel desenvolvimento. Pela primeira vez poderemos investigar e
comparar dois casos distintos desta mudanga na qualidade essencial
da matéria (deste salto ontolégico, como dira Lukacs) que é a passagem
do inorganico a vida.

Ainda que limitado a um udnico caso, nosso conhecimento
desta passagem ¢ hoje também relativamente seguro. A complexifi-
cacao da matéria inorganica gerou os elementos e as circunstancias
que tornaram possivel o aparecimento da vida. Diferentemente das
reagoes fisicas e quimicas, a interagao dos seres vivos com o ambiente

o conhecimento avance e se desenvolva. A verdade absoluta trava o desenvolvimento
do conhecimento ao redor de dogmas e preconceitos e, por isso, um conhecimento nio
histérico é sempre um modo inferior de conhecimento do mundo. E também isso que
tornou a ciéncia — e ndo a religido — tio importante para o desenvolvimento humano.
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¢ muito mais complexa, da origem a moléculas e processos quimicos
e fisicos novos (os compostos organicos, a fotossintese, o ciclo de
Krebs etc.).

A forma bioldgica de organizagdo de atomos que surgiram
da evolugao da matéria inorganica exibe uma qualidade (uma deter-
minacao ontolégica) que o inorganico nao possui: a capacidade de
reproduzir a si propria através do seu metabolismo (isto é, sua
troca de matéria) com o ambiente. Logo, muito cedo na evolugao
da vida, esta continuidade (isto ¢, a capacidade de reproduzir a si
mesmo) passou a ter como portadora moléculas especificas (primeiro
o RNA, depois o DNA) e a evolu¢iao da vida passou a ser, entao,
possibilitada por dois fatores: a evolu¢io do ambiente, que vai
fazendo desaparecer determinadas formas de vida e favorecendo
outras, ¢ as mutacoes. Estas ultimas sio alteracoes acidentais, casuais,
na reproducao do RNA ou do DNA que geram tragos novos nos
seres vivos. A maior parte destas novidades é prejudicial, e o ser
vivo ou morte ou nao se reproduz amplamente. Uma pequena parte
destes acasos, contudo, da origem a caracteristicas que favorecem
a reprodugdo do ser vivo. Este se reproduz com maior facilidade e
tende a predominar com o tempo sobre os outros seres vivos. Isto é
a selecdo natural, descoberta por Darwin em meados do século 19.

Novamente, um dos momentos essenciais da génese da vida
¢ o fato de que a totalidade é mais do que a soma das partes. Em
pelo menos duas dimensoes. A primeira, que cada ser vivo possui
qualidades que apenas existem na totalidade do que eles sdao (fora
de um ser vivo, uma molécula de proteina, mesmo que tenha
surgido como parte de algo vivo, é uma matéria inorganica; um co-
racao fora de um corpo humano ¢ apenas matéria sem vida etc.). A
segunda, que alguns animais e plantas possuem tal vantagem em se
reproduzir em conjunto que formam colonias de microrganismos e
de plantas. Entre os animais se desenvolveu o gregarismo (abelhas,
cupins, formigas, chimpanzés, gorilas e, entre outros, os Homo em
geral). A totalidade, agora, ¢ a totalidade do corpo biologico (célula,
planta, animal etc.) e, também, a totalidade formada pela colonia
de corais, de cupins, de abelhas... e as sociedades de humanos. Em
todos esses casos, também a totalidade ¢ mais do que o somatério,
¢ a sintese de suas partes, tal como na matéria inorganica. Na esfera
da vida, esta totalidade possui dois aspectos: o organismo singular e
sua participacao em uma “coletividade”. Em ambas as totalidades,
as qualidades sdo distintas das qualidades de seus singulares.

Em uma frase: a organiza¢ao superior da matéria inorganica
constitui a vida. Nesta, agora, temos uma nova continuidade, uma
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nova esséncia: a reproducao biologica, a capacidade de um ser vivo
reproduzir a si proprio.

Quando passamos ao ser humano, esta qualidade universal da
matéria (a totalidade € a sintese de suas partes) volta a estar presente.
Neste caso, o essencial ocorreu na esfera do gregarismo: a forma
coletiva de buscar na natureza o necessatio para a sobrevivéncia passou
por uma alteragao essencial, por um “salto ontologico”, na expressao
de Lukacs: o trabalho.

Com o trabalho, tudo se alterou e uma nova esséncia surgiu. De
onde vém as emogoes e, em especial, como se originou o amor? Mais
um pouco e chegaremos a resposta.

3.3 O trabalho e o ser humano

Como surgiram os humanos e, para o nosso tema, como surgiu
0 amor?*

Todo ato de trabalho singular é o ato pratico indispensavel
para transformar uma por¢ao na natureza em meios de produgio e
de subsisténcia. Ele converte uma teleologia num ente objetivamente
existente. A teleologia ¢ uma ideia que possui uma fungdo social
precisa: orienta uma objetivacdo, isto €, orienta o agir humano
que transforma uma por¢ao do mundo objetivo em algo de que
necessitamos. Uma fogueira, uma faca, um avidao, um computador,
mas também uma obra de arte, sdo criacdes humanas resultantes de
objetivacoes de teleologias. Todo ato humano — seja ele trabalho ou
nio — ¢ um processo de objetivacao; toda objetivagdo ¢é transforma-
¢do de uma teleologia num objeto que existe na realidade externa a
consciéncia. A teleologia ¢, sempre, a ideia que cumpre a funcao de
dirigir uma objetivagao.

Ha aqui uma enormidade de questdes envolvidas, boa parte
delas de cunho metodolégico ou relacionadas 2 metodologia®. Para
sermos muito breves e nao fugirmos do nosso foco, a questao aqui
decisiva ¢ a historicidade enquanto uma determinag¢ao, uma qualidade
rigorosamente universal. Sendo tudo, absolutamente tudo, historico,
as categorias surgem, se desenvolvem, se articulam etc. sempre como

62 Sobre o que se segue, ¢ muito mais, os textos mais importantes sdo os capitulos “O
trabalho” e “A reproducio”, da Ontologia do ser social (Lukacs, 2018a). Cf. th. Lessa 2012 e
2016.

63 Para se ter uma ideia aproximada da quantidade de questdes aqui envolvida, cf. as
passagens da Ontologia que tratam da questio metodolégica em Lukécs, 2018b: 74 e ss. Cf.
Lessa, 1999 e 2013a; Tonet, 2016.

Amor em tempos de “crise estrutural”

integrantes dos processos histéricos dos quais fazem parte®. Isto
também ocorre com os atos humanos e as categorias que neles operam.

Quando um ser humano toma a decisdao, por exemplo, de
aproveitar as ultimas horas do dia para fazer uma fogueira porque a
noite sera fria, uma opera¢ao muito complexa foi realizada por sua
consciéncia, mesmo que dela o individuo nao tenha nogao. Ao
analisar a situagdo presente, a0 antecipar o futuro, chegou a conclu-
sao de que o melhor seria aproveitar as madeiras ao seu alcance e
produzir uma fogueira. Chegar a essa conclusao envolve uma série
de operagdes intelectuais. Essa conclusao tem a forma de um plano,
de um projeto: o individuo construiu na sua consciéncia a fogueira
que pensa construir fora da consciéncia. Marx emprega a expressio
e Lukdcs o segue, [orstellung, para falar deste produto da consciéncia
que existe, neste momento, apenas € tao somente na consciéncia. A
tradu(;ao de Regls Barbosa e Flavio Kothe de O Capital traduz por

1mag1na(;ao na nossa tradugao da Ontologia de Lukacs, optamos
por “ideacao” e “representacao”, esta ultima sempre acompanhada
pelo termo alemdo entre parenteses (Lukacs, 2018b 23). O que aqui
importa ¢ que, por tal operagao da consciéncia, “se construiu na
consciéncia antes de se construir’” (Marx, 1983: 152) no mundo
objetivo.

Este projeto, esta ideia da fogueira, apenas existe como projeto
ideal, isto é, na consciéncia do individuo. Caso o individuo venha
a falecer, ela ird com ele para o timulo. Por ser apenas ideal, esta
fogueira nao ¢ capaz de produzir nem a luz nem o calor dos quais
se carece. Para atender as necessidades que estio na origem da ideia
da fogueira, deve-se objetivar esta teleologia num objeto exista
na objetividade, fora da consciéncia. Apenas depois de objetivada
a ideia da fogueira, teremos uma fogueira capaz de produzir a luz
e o calor necessarios. A objetivacdo da teleologia ¢ imprescindivel,
repetimos, porque a teleologia enquanto tal nido pode atender as
necessidades, nem explorar as possibilidades, que estdo na origem
da propria teleologia.

A teleologia, ja aqui neste momento inicial, exibe trés carac-
terfsticas importantes. Primeiro, esta imediatamente vinculada ao
mundo objetivo. Também neste aspecto a consciéncia ¢ sempre a
consciéncia do mundo em que se vive. Segundo, deve apoiar-se num
conhecimento que seja aproximado o suficiente do mundo realmente

64 Lembrar que para Marx (e Lukdcs, Mészaros...) as categorias sdo antes “formas do ser,
determinagdes da existéncia”, do que produtos da subjetividade 4 /2 Kant. Cf. Lukacs,
2018b:50; Lessa 1999, 2004.
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existente para tornar possivel a objetivagdo. Para o caso da fogueira,
ha que se saber como fazer o fogo, quais as melhores maneiras para
acendé-lo, quais as madeiras mais adequadas para que nao apague
durante a noite e assim por diante. A terceira caracteristica ¢ que a
teleologia é a expressio de necessidades humanas em uma situagao
concreta. O que significa que, tanto no momento da sua objetivagao
quanto no momento anterior, o de sua “ideacao” ou “imaginacao”, a
teleologia possui sempre uma intensa conexao com a particularidade
da situacdo em que se vive. Uma vez objetivada a teleologia, temos a
fogueira, a luz e o calor de que se necessita.

Mas nio apenas. Toda teleologia é também uma antecipagao
do futuro.

Ao concluirmos que a fogueira ¢ a melhor alternativa para
o frio da noite que se aproxima, realizamos em nossa cabe¢a uma
operagao complexa. Primeiro, identificamos as possibilidades ob-
jetivamente existentes naquele momento e local para atender a
necessidade de luz e calor. Depois, comparamos essas possibilidades
entre si projetando-as ao futuro: se escolhermos esta alternativa,
a consequéncia futura sera esta; se escolhermos esta alternativa,
as consequéncias serdo aquelas outras, e assim por diante. Com
base nesta compara¢io do “periodo de consequéncias” (Lukacs,
2018a:36, 99), elaboramos a teleologia que pretendemos objetivar.
Portanto, a teleologia contém em si, sempre, alguma previsao de
como o mundo objetivo se comportara caso seja objetivada a alterna-
tiva A ou a alternativa B ou a C, e assim sucessivamente.

Como a teleologia ¢ portadora, sempre, de uma dada previsao
de como o mundo se comportara como resultado das nossas agoes,
ao levarmos a pratica uma teleologia, ¢ possivel constatar a distancia
entre nossa previsao e o que de fato ocorre. Ao fazermos a fogueira,
por exemplo, aquilo que nés pensamos que a madeira seria entra em
confronto imediato com o que a madeira de fato é. Por este confronto
entre o que avaliamos ser o mundo e o que de fato o mundo ¢, toda
objetivacdo produz, inevitavelmente (tenhamos ou nao consciéncia
disso), novos conhecimentos.

Mas (novamente) nao apenas. Quanto mais conhecemos o
mundo, quanto mais detalhes somos capazes de perceber, melhor
também podemos sentir o mundo: estamos nos aproximando do
complexo social do amor.

A razao fundamental deste fato reside em que s6 ¢é possivel
receber informacoes acerca do mundo através dos cinco sentidos.
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Sabemos que existem madeira e pedra porque os sentidos nos
informam que sao madeira e pedra. Os sentidos ¢ que possibilitam,
no plano mais imediato, a conexdo pratica de nossa consciéncia com
a objetividade. Quanto melhor sentimos o mundo, mais informagdes
sobre ele nds trazemos a consciéncia e, entdo, esta podera elaborar
um conhecimento ainda mais aproximado do setor da realidade em
questao®. O desenvolvimento do conhecimento e o desenvolvimento
da sensibilidade ndao sao homogéneos, nem ha uma relagao de ime-
diata necessidade entre eles. Pelo contrario, sao desenvolvimentos
que correspondem a distintas relacdes com o mundo, a distintas
relagdes dos individuos consigo proprios e, por isso, envolvem
diferentes operagdes intelectuais (por vezes marcadas por processos
desantropomorfizantes, outras vezes por intensas antropomorfiza-
cOes; por vezes centradas na singularidade, outras vezes na univer-
salidade etc.). Contudo, por mais desiguais e por mais contraditorios
que possam ser tais processos, nao deixa de ser uma verdade que,
quanto melhor sentimos o mundo, melhor o pensamos; e que,
vice-versa, quanto melhor pensamos o mundo, melhor o podemos
sentir. Sem desconsiderar que pode haver entre esses momentos até
mesmo alienacdes, tomados em sua generalidade, conhecimento e
sensibilidade potencializam-se mutuamente.

Ao objetivar uma teleologia, produzimos algo que antes nao
existia, seja ele um objeto composto por uma por¢ao da matéria
natural, seja uma nova relag¢ao social, uma transformac¢ao da matéria
social ja existente. Contudo, de novo, nao apenas: produzimos mais
do que este resultado imediato da objetivagao.

Uma sociedade que descobre o fogo passa a ter possibilidades
que nao possuia antes (a descoberta dos metais, por exemplo). Mas

65 Essa funcdo dos sentidos no processo de conhecimento ¢ a base para muitas
teorizagdes que assumem O pressuposto, mais propriamente kantiano, de que ¢ a partir
dos sentidos que elaboramos a objetividade do mundo, como se os sentidos pudessem
existir por si proprios, fossem como uma cansa sui. A fenomenologia contemporanea, uma
herdeira do kantismo, bem como o positivismo em outro extremo, sio, ambos, prisioneiros
desta ilusido de que os sentidos seriam o fundante da objetividade. Sobre este complexo
de questoes, cf. Hartmann (s/d), um excelente panorama do idealismo alemio, em que
pese a debilidade de sua abordagem da dialética em Hegel; Kofler (1997) é um texto
fundamental sobre a trajetéria de Tomds de Aquino até Hegel. Das melhores defesas desta
hipétese sobre a prioridade da subjetividade fazem parte Cassirer (1998) e Kuhn (2013).
Em polo rigorosamente oposto estio Marx e, mais proximos de nés, Lukacs e Mészaros.
Os sentidos, bem como a consciéncia, sio sempre os sentidos e a consciéncia do mundo.
Nao ha sentimentos, emogdes, sensagdes que nao sejam emogdes, sensagdes e sentimentos
do individuo no mundo.
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passa a ter também novas necessidades, a comegcar pela necessidade
do proprio fogo, dos instrumentos necessarios para produzi-lo etc.
Subjetivamente, os novos conhecimentos e o desenvolvimento da
sensibilidade do individuo conduzem a novas necessidades e possibili-
dades subjetivas. Os novos conhecimentos abrem um novo horizonte
de possibilidades e, afetivamente, passa-se a necessitar de coisas de
coisas de que nao se necessitava antes.

Em suma, toda objetivagdo produz uma transformacio do
existente e esta sempre articulada a uma transformacao da subjetivi-
dade do individuo (ou individuos) envolvido(s). Esta transformaciao do
individuo ¢ denominada de exteriorizacao (Entiusserung). Como
toda objetivagdo provoca uma exterioriza¢ao, ao transformar a natu-
reza, os seres humanos transformam “ao mesmo tempo” também
“sua propria natureza” de seres humanos®

Transformados o mundo objetivo e a individualidade, nem a
situacdo objetiva permanece a mesma, nem os individuos sio mais os
mesmos. Tanto objetivamente foram produzidas novas necessidades
e possibilidades, quanto também os individuos sao portadores agora
de novas necessidades e possibilidades subjetivas. A teleologia passada
ja ndo setve, pois correspondia as necessidades e possibilidades do
passado. E preclso portanto, novamente analisar qual das necessidades,
a mais necessaria e, das possibilidades, qual a melhor para atender a
necessidade mais premente. Para esta escolha ¢ imprescindivel uma
comparagao, € esta comparag¢ao requer a proje¢ao na consciencia do
que seriam as consequéncias futuras decorrentes de cada alternativa.

Apenas uma sensibilidade que também se desenvolveu é capaz
de perceber e identificar as novas necessidades e possibilidades. Nao
apenas ao transformar a objetividade e a subjetividade os atos humanos
desenvolvem a sensibilidade, mas também ao elaborar uma nova
teleologia para dar conta das novas necessidades e possibilidades que
sao incessantemente criadas, a sensibilidade também se desenvolve
para conseguir elevar a consciéncia as novas alternativas produzidas
pelo agir humano. Também por isso, sensibilidade e racionalidade
sao duas dimensoes sempre distintas, mas sempre articuladas, da
subjetividade.

Da objetivagao da nova teleologia emerge um resultado objetivo,
o qual pode ser mais proximo ou mais distante do planejado. Esta
distancia entre teleologia e o resultante de sua objetivagao é o solo do

66 “Ao atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza externa a ele e ao modifici-la,
ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza” (Marx, 1983: 151; Dietz Verlag, 1962,
192).
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nascimento dos valores. O produto constitui um valor (é mais ou
menos util, mais ou menos correto, mais ou menos adequado etc.),
a objetivacao poe no mundo um valor de uso (que, aqui, atengao,
ainda esta a milénios de distancia dos valores de troca tipicos da
reproducao do capital). Os valores e os processos a eles associados
sao elementos ineliminaveis da reprodugao social, tenha ou nio a
humanidade consciéncia desse fato. Esta valora¢ao do produzido se
relaciona com a valorag¢ao das novas possibilidades e necessidades
que vao sendo geradas. Daqui, com todas as media¢oes, desenvol-
vem-se todos os complexos valorativos, até chegarmos a moral e
a ética®

As emogoes humanas adquirem as qualidades que as distin-
guem das dos animais, pois sao partes ineliminaveis deste complexo
de relacoes que envolvem as objetiva¢oes e as exteriorizagoes. Por
isso os humanos sio capazes de arte — e de amor. E esta forma de
existir e se reproduzir, a forma humana, que esta na génese € no
desenvolvimento das emog¢oes que apenas os humanos tem. Ao con-
trario do que pensam autores pouco importantes, como Nordlung,
ou clentistas da maior importancia, como Jane Goodall. Em sendo
assim, precisamente, em que consiste essa diferenca emotiva, afetiva,
dos humanos para com os animais?

3.4 As emocgdes e os sentimentos humanos

As ultimas décadas tém revolucionado o que conhecemos
acerca da génese e do desenvolvimento do ser humano®. Desde os
anos de 1960, as descobertas tém feito nosso conhecimento evo-
luir em dois sentidos. Primeiro, na direcao de desvincular de modo
cada vez mais claro a génese do ser humano do surgimento do
Homo sapiens. Até 1950, predominava a nogao de que o surgimento

67 Cf. Lukacs, 2018b:61, 97-8; Andrade, 2016; Lukacs, 2017; Lessa, 2017b.

68 Um alerta fundamental, ainda que apenas em uma nota de rodapé: o resumo
introdutério a seguir pode sugerir uma linearidade e uma homogeneidade na evolugio
do ser humano que, absolutamente, nido existem. A exiguidade do espaco impede que
exploremos também o quanto de contraditério, casual, desigual, cheio de avangos e recuos,
foi o processo que conduziu da matéria inorganica aos seres humanos. Ha indicios fortes
de que na pré-histéria (ha 70 mil anos aproximadamente), por exemplo, os Homo sapiens
quase desapareceram; terfamos ficado reduzidos a poucas centenas de individuos. Apenas
olhando do presente ao passado, ¢ possivel ter a ilusdo de que este foi um desenvolvimento
linear, retilineo, sem contradi¢des e desigualdades. Mais a frente trataremos de um unico
aspecto, ainda que importante, destas ineliminaveis desigualdade e contraditoriedade: a
relacdo entre acaso e necessidade.
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do Homo sapiens seria também a génese do ser humano®. Hoje,
sabemos que ja habitaram o planeta seres capazes de fazer musica, de
pintar cavernas, esculpir estatuetas etc. (capazes de trabalho, por-
tanto: humanos), que tinham outras bases biolégicas. Desde o Homo
[floresiensis (a primeira descoberta de um humano nao sapiens), até
indicios muito fortes de que ao menos alguns neanderthalensis, os Homo
habilis e, talvez, mesmo os Australopithecus afarensis teriam sido também
seres humanos, isto ¢, teriam sido capazes de trabalho com todas as
consequéncias que isso implica (viverem em sociedade, capazes de
linguagem, de arte, de religido etc.)”’. Os descobrimentos demons-
tram, em segundo lugar, que a passagem dos animais ao ser humano
¢ muito mais mediada, contraditoéria e desigual do que poderfamos
suspeitar ha poucas décadas. F provavel que as descobertas futuras
venham a confirmar outro aspecto: o que determinou a sobrevivéncia

do Homo sapiens foi sua maior capacidade de desenvolver as forgas
produtivas do que a dos outros seres humanos; sua maior capacidade
coletiva para produzir o necessario para a sobrevivéncia de uma
forma ascendente, cada vez mais desenvolvida, do que a dos outros
humanos (Wong, 2018; Hare, 2017).

Pois bem, como o que investigamos é o amor, vamos direto ao
que importa: a génese ¢ o desenvolvimento das emog¢des humanas.

Ja entre algumas plantas e mesmo em seres unicelulares, desen-
volveu-se a capacidade de sentir o ambiente. Algumas plantas reagem
ao toque (algumas “carnivoras” se fecham quando um inseto pousa
nelas), os girasséis acompanham o percurso do sol, alguns seres
unicelulares “buscam” os raios solares e assim por diante. Entre os
animais, principalmente os animais superiores, esses sentimentos se
desenvolveram. A audicio e a visao, o olfato, o paladar e o tato foram
se adaptando para fornecer as informagdes imprescindiveis a fim de
melhorar as escolhas: qual animal atacar, que fruta comer, onde se
abrigar, como localizar agua, depositos de sal para a alimentagao etc.
Com essa evolugao, entre os animais cuja estratégia de sobrevivéncia é
o gregarismo também foi se desenvolvendo uma forma tipica de
comunicag¢ao: os sinais. Entre as lhamas dos Andes, ha um determina-
do sinal sonoro para indicar a presenga de predadores. Entre os elefantes,
golfinhos, baleias, bem como entre as hienas, ledes e passaros, sistemas
de sinais, por vezes sofisticados, foram se desenvolvendo.

69 Belos textos, contudo, foram escritos sobre a evolu¢ao humana neste periodo. Talvez o
melhor exemplo seja o de Gordon Childe (1951, 1957 e 1977).

70 Lieberman, 2009; Hopkin, 20006; Stringer, 1988; Stringer, 1991; Brown, 2011; Aiello,
2010, Hardy ez al., 2020.
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Entre os chimpanzés’, encontramos um sistema de co-
munica¢ao dos mais desenvolvidos. O que implica, também, o
desenvolvimento de uma capacidade para adquirir e processar
informagdes que deem conta da multiplicidade, da continuidade e
da irrepetibilidade da vida cotidiana. Nuvens pretas trazem chuvas,
mas as chuvas nunca sao idénticas; as estagdes do ano se repetem,
em algumas temos frutas e em outras temos insetos, mas elas nunca
sao exatamente as mesmas, pois as frutas nao aparecem sempre no
mesmo lugar e da mesma forma. Perceber melhor o ambiente, isto
¢, senti-lo, é fundamental para que os chimpanzés possam desen-
volver uma atuagao, por vezes coordenada, para a sua reprodugao
biologica. Um sistema hierarquizado de relagdes entre os machos,
as fémeas e os filhotes foi se desenvolvendo. Perceber e reagir ao
estado emotivo (raiva, atracao sexual etc.) dos outros chimpanzés
passou a ser um elemento importante para a convivéncia e coorde-
nagao das agdes. O corpo também foi se adaptando para expressar
essas emogoes e sentimentos: os musculos faciais que expressam
emogdes, a capacidade para arrepiar os pelos em determinadas
partes do corpo, os sinais sonoros e os gestos, estes ¢ outros detalhes
vao sendo incorporados como meios de comunica¢ao de uma vida
coletiva que é cada vez mais mediada, na qual os detalhes vao
ganhando importancia. Também por essas vias, uma consciéncia
animal evoluiu até muito proximo do humano. Mas, apenas, “até
muito proximo”

Jane Goodall, talvez a mais importante entre os antropologos
em meados do século passado, escreveu um livto memoravel. Tanto
quanto eu saiba, infelizmente sem tradugio para o portugués: I he
shadow of man (A sombra do homem). Nele, descreveu suas observa-
¢Oes dos chimpanzés que a levaram a descobrir que também fazem
ferramentas, derrubando a secular distin¢ao entre os humanos e os
animais, estabelecida por Benjamin Franklin ao final do século 18:
os humanos seriam os unicos %0/l making animals (0s tnicos animais
que fazem ferramentas). Ganhou também notoriedade o telegrama
de seu “orientador”, Richard Leakey, ao ler a descri¢ao do chimpan-
z¢ fémea Flo (Goodall nomeava os animais para distingui-los em
suas anotacoes) fazendo uma ferramenta: “Now we must redefine
tool. Redefine man. Or accept chimpanzees as human.” (“Agora temos

71 B importante lembrar: os macacos, chimpanzé incluso, nao fazem parte da linha
evolutiva que conduziu aos Homo. Tomamos aqui os chimpanzés como exemplo porque
sd0 os nao humanos mais evoluidos que conhecemos e, por isso, podem nos aproximar do
que teriam sido os Homo antes de terem descoberto o trabalho, antes de serem humanos.
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que redefinir ferramenta. Redefinir o ser humano. Ou aceitar os
chimpanzés como humanos.”)

Goodall descreveu em detalhes como, atingidos por uma
epidemia de paralisia infantil, o grupo de chimpanzés viu muitos se
tornarem doentes, paraliticos e, por fim, morrerem. As brincadeiras,
tdo comum antes, tornaram-se raras. Uma filha de Flo, Fift, logo ap6s
a morte da mae, deixou de comer e faleceu; a dor da perda da mae
tornara sua vida impossivel (Goodall, 1971). Quantos relatos nao
conhecemos de caes que morrem logo apos o falecimento de seus
donos?

Disto tudo o que importa, neste primeiro momento, ¢ a cons-
tatacao de que o desenvolvimento da matéria biolégica deu origem
a um metabolismo dos seres vivos com a natureza no qual, entre
algumas espécies, ¢ cada vez mais importante a capacidade sensorial e
afetiva. Tanto para absorver informagdes do ambiente e processa-las
de modo a possibilitar que se retire do ambiente o que se necessita
de modo cada vez mais eficiente, como também para possibilitar,
quando ¢ o caso, que a vida gregaria alcance formas de cooperagdao
cada vez mais desenvolvidas. Articulada a esta evolucdo, a vida
gregaria de varios animais tornou possivel e necessario o desenvol-
vimento de comunicagdes capazes de transmitir informacoes cada
vez mais detalhadas e em maior quantidade. Os sinais foram se
desenvolvendo e se sofisticando. A consciéncia animal é portadora
deste desenvolvimento.

Contudo, tal consciéncia continua animal. Por mais desenvol-
vida, ela possui um limite insuperavel: estd a servigo da reprodugao
biologica, cuja caracteristica mais importante ¢ reproduzir sempre o
mesmo. O animal reproduz a si e sua espécie sempre como 0s mesmos
animais e, por isso, esta consciéncia do ambiente ¢, ainda, a consci-
éncia apenas biologica. Vimos como, diferentemente da reprodugao
social que sempre produz novas necessidades e novas possibilidades,
a reproducdo biologica é sempre a reproducao do mesmo. Por estar a
servico da reproduc¢ao do mesmo, no seu maximo desenvolvimen-
to, a consciéncia animal pode combinar o que ja existe e esta ao
seu alcance, mas niao ¢ capaz de criar algo novo que gere novas
necessidades e possibilidades, como ocorre cotidianamente entre os
humanos. Pode preparar um talo de grama para enfiar em um cupin-
zeiro e pegar cupins (a acao de Flo descrita por Jane Goodall), mas
nao pode planejar criar mil cupinzeiros para ter uma infinidade de
insetos a fim de se alimentar. O que é novo na reproducio biologica
surge também naturalmente: as mutagoes genéticas ou as mudangas
no meio ambiente. Ainda que a a¢ao de um animal possa ser orientada
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por uma finalidade consciente (entre uma fruta verde e outra ma-
dura, o chimpanzé colhe a madura), esta finalidade se encerra em
si propria, pois ainda ndo ¢é capaz de ser uma auténtica teleologia,
isto ¢, de dirigir uma objetiva¢ao que dé origem a novas possibilidades
e necessidades, tanto objetivas quanto subjetivas. Isso é o que
fundamentalmente distingue os humanos dos animais, como vimos
no item anterior.

A propria evolugao da natureza deu origem, assim, aos sen-
timentos, as emogodes, as interacdes gregarias entre os animais, a
comunicag¢ao por sinais, a memoria etc.

Importante, para a nossa discussao, ¢ deixar claro este aspecto:
as emogoes, as sensagoes, a comunicagao por sinais etc. surgiram e
se desenvolveram como integrantes da evolucao da vida, da matéria
organica. Esta nada mais é do que os mesmos atomos que surgiram
da evolucao da matéria inorganica (carbono, oxigénio etc.) orga-
nizados numa dada forma material, a organica, que tem uma
propriedade que a matéria inorganica nao possui: a reproducao
bioldgica, a reproducao do mesmo. O carbono, o oxigénio, o ferro, a
agua etc. de todos os seres vivos sao 0s mesmos da matéria inor-
ganica. Isso ¢ valido para todos os elementos quimicos e para a
maior parte dos processos fisicos que mantém a vida (a maior
parte, porque ha processos quimicos e fisicos que apenas ocorrem
na matéria organica, como a fotossintese, o ciclo de Krebs, a sintese
do DNA e do RNA etc.).

A histéria da forma atual da matéria inorganica, ja a conhe-
cemos em larga medida. A expansao do universo que se iniciou
ha 14,5 bilhdes de anos e que resultou no que é hoje o cosmos,
o planeta Terra, e n6s, os humanos. A vida, com as sensacoes e
emogoes que nela surgem, é uma forma superior de organizagao
da matéria. Por diferente que seja a esséncia da vida se comparada
a esséncia do inorganico, a vida ¢ apenas uma forma superior de
organizagao deste ultimo, forma esta cuja totalidade gera uma
esséncia muito distinta das suas partes constituintes (dtomos, mo-
léculas, energia etc.): a reproducao biolégica. Sobre isso, contudo,
ja comentamos anteriormente.

Algo similar é encontrado no ser humano. O ser social nada
mais ¢ que uma forma superior de organizacao da matéria, que s
pode surgir com o desenvolvimento da vida, a qual, por sua vez,
apenas pode surgir com o desenvolvimento do universo. Essa nova
forma superior é fundada pelo trabalho e é portadora de uma
esséncia também nova, a esséncia humana. O que a difere da esséncia
animal ¢ o fato de que, a0 humanamente transformarmos a natureza
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(o trabalho), humanamente também transformamos a “natureza”
dos humanos: de primitivos fizemo-nos burgueses. N6s, os humanos,
somos uma forma superior de organiza¢ao dos animais, uma forma
superior de organiza¢ao da matéria organica que, por sua vez, ¢ uma
forma superior da matéria inorganica. Nossas emogoes, sensagoes,
sentimentos humanos, com todas as suas manifestagoes, sao “apenas”
resultantes desta forma superior de organizacao da vida que € o ser
social. Sao “apenas” uma forma superior de organiza¢io da matéria’.

Com o surgimento dos humanos algo absolutamente novo
passou a ocorfrer com as emogoes e as sensacoes. Uma bactéria pode
sentir a luz do sol e ir em sua dire¢do; um animal pode, além disso,
ainda ter uma memoéria e uma consciéncia e, até mesmo, desenvolver
uma afetividade que se manifesta em “alegria”, “tristeza”, “medo”,
“raiva” etc. Com os seres humanos, contudo, surge uma qualidade
nova nos sentimentos e emocgoes. Eles se tornam tao intensos e tao
importantes, passam a ocupar um lugar tao decisivo nas respostas
que damos cotidianamente as circunstancias da vida, as relagcées dos
individuos entre si e a0 mundo (portanto, com as devidas mediag¢oes,
também do individuo consigo mesmo), que surge um complexo
social cuja func¢ao exclusiva ¢ sistematizar, elevar a um novo patamar
e tornar socialmente consciente esta nova qualidade das emocdes e
dos sentimentos. Este complexo ¢ a arte. A humanizagao do ser hu-
mano, o afastamento das barreiras naturais (jamais seu desapareci-
mento, lembremos) tem na arte uma mediacao e um reflexo dos mais
importantes”.

Tanto quanto sabemos (lembremos: ¢ um enorme mérito da
ciencia, da filosofia e da arte serem formas de conhecimento que
possibilitam uma evolugiao em tudo distinta dos dogmas da fé), nao
ha sociedade que nao tenha produzido arte, mesmo as mais primitivas.
Até nas situagoes as mais desesperadoras, o ser humano produz arte.

72 Esta concepgao de mundo ¢ o materialismo: tudo que existe ¢ matéria; o espirito humano,
seus produtos mais elevados (como o amor e a arte, para ficar com nossos exemplos) sio
partes que influenciam e sdo, por seu lado, também determinadas por esta evolucio da
matéria do estdgio inorganico ao ser social dos nossos dias. O imaterial é aquilo que nio
existe (os anjos do Paulo Coelho ou o “trabalho imaterial”, hoje uma expressio por vezes
encontrada mesmo entre aqueles que se pretendem materialistas ou marxistas). Porque a
consciéncia humana, as ideias, emogdes e pensamentos sdo materiais, eles exercem uma forga
matetial no desenvolvimento do mundo. Daqui o fundamento dltimo para a forga social das
ideologias. Esta ¢ a esséncia da superagio do idealismo por Marx, Lukics e Mészaros, para
ficarmos apenas com aqueles pensadores mais caros a nos.

73 Sobre o “afastamento das batreiras naturais”, cf. Lukacs, 2008b: 44; sobre os fundamentos
ontolégicos da arte, cf. Lessa, 2019.
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O prisioneiro dos nazistas que a caminho da camara de gas desenha
uma folha de videira na areia aos seus pés ou o revolucionario
que encontra aconchego nas notas da Internacional ante o pelotao
de fuzilamento... Carl Sagan, em uma fic¢ao cientifica que antecipa
o momento em que nbs faremos contato com seres humanos
de outros planetas, faz uma cientista que viaja por varias galaxias
afirmar que seria melhor terem enviado naquela jornada um poeta,
nao uma cientista, para descrever a beleza que ela contempla (Sagan,
1986). Nenhum de nés, em um momento de intensa emogao, alegria
ou tristeza, felicidade ou dor, desconhece a experiéncia de expressar
este estado de espirito assobiando uma musica, recitando um poema
ou relembrando uma pintura. Ha dimensoes da vida humana, da
existéncia social, que nao podem ser expressas (podem ser, no
maximo, descritas) pela ciéncia ou pela filosofia; apenas a arte pode
dar conta da necessidade desta expressao e, também para isso, ela
foi criada.

Nio ha, aqui, sendo a possibilidade de paralelo, pois sio
elementos da vida social bastante distintos. Ja na mitologia mais
primitiva é possivel encontrar a sistematizacao e a generalizagao de
conhecimentos do mundo que possuem um carater cientifico ou
filoséfico (por exemplo, a elevagao da constatacao da sucessao de
dia e noite a uma teoria geral de que sempre depois da noite vira o
dia porque um determinado deus ou mito assim o determinou; ou
de que o deus da chuva vence sempre o fogo em uma dada época
do ano e volta a perder na época seguinte, explicando assim por que
a regularidade de estagoes secas e chuvosas etc. etc.). Analogamente,
também nas sociedades humanas mais antigas podemos encontrar
criagoes humanas que sdo obras de arte tdo primitivas quanto sio
primitivos os seres humanos que as criaram. Mas que nao deixam de
ser obras de arte, algumas de maravilhosa beleza.

Ha ja aqui, todavia, uma importante diferenca entre o conhe-
cimento sistematizado pela filosofia, pela ciéncia, e o sistematizado
pela arte. A evolu¢ao da humanidade faz com que o conhecimento
cientifico e filoséfico do passado seja, mais cedo ou mais tar-
de, superado por outro capaz de explicar melhor o mundo. Isto
nao significa que inexistam linhas de continuidade, e sim que as
concepgoes antigas tendem a ser superadas pelas mais recentes
e mais desenvolvidas. Assim, por exemplo, por mais que a dynamis
aristotélica seja até hoje um reflexo bastante fiel da conexao entre
acaso e causalidade™, o geocentrismo da concep¢ido do cosmos

74 Cf. Lukacs, 2018: 43; 2018a: 305-6, 523-4.
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de Aristoteles esta definitivamente superado. Isto também acontece
com as obras de arte. Contudo, algumas delas permanecem na histéria
como obras de arte, ou seja, como criagoes humanas até hoje ade-
quadas para cumprir a funcao social da arte. O busto de Nefertite,
no Newues Museun de Berlim, as pinturas rupestres do Vale da Capivara,
no Piaui, as comédias e as tragédias gregas, as cartas de Abelardo
e Helofsa... todas estas criacoes humanas, centenas ou milhares de
anos depois de terem sido criadas, ainda cumprem a fun¢ao de obras
de arte.

Talvez seja possivel afirmar que ha no desenvolvimento afetivo
humano linhas de continuidade mais intensas do que, por exemplo,
no desenvolvimento da filosofia e da ciéncia. Para termos alguma
certeza neste campo, contudo, seria preciso uma investigagao do
desenvolvimento das emocdes e dos afetos humanos, ¢ este é um
campo em larga medida ainda inexplorado. Nio ¢é improvavel que
obstaculize esta investiga¢ao a tendéncia predominante nas ciéncias e
na filosofia (também nas reflexdes estéticas) que se apoia na proje¢ao
das alienagdes do presente sobre o passado, de modo a converter o
que hoje somos na esséncia eterna, imutavel, do humano. Mesmo
assim, pode-se ja afirmar que, entre as coisas mais maravilhosas
advindas da evolucao desde a matéria inorganica até os seres humanos,
o complexo social da arte sempre ocupara uma posi¢ao de destaque,
pois ha poucas coisas tao puramente humanas quanto a arte.

Como foi isto possivel? Como, de uma matéria inorganica
como o carbono e o oxigénio, puderam se desenvolver os sentidos,
as emoc¢oes humanas? E ainda como, mais a frente, tais sentidos
e emogoes se tornaram tao importantes na vida de alguns animais
(Homo habilis, Homo neanderthalensis, Homo erectus, Homo floresiensis, Homo
sapiens etc.), que a criagao de obras de arte resultou numa necessida-
de tao constante e presente que a encontramos (até informacao em
contrario) ao longo de todo o tempo que os humanos tém existido
neste planeta? Como esta evolugio foi possivel?

Ja vimos que os sentimentos e as emogoes estdo presentes
na esfera da vida e que, nos animais superiores, a comunicagao,
a sensibilidade, as emocoes (bem como a memoria) sao bastante
evoluidas. Contudo, entre os animais a sensibilidade estd conec-
tada a uma relacio com o mundo que nio vai além da percepgao
imediata. Trata-se, sempre, de reproduzir o mesmo: ledo gera ledo,
mamao gera mamao etc.

Entre os humanos, a sensibilidade perde essa imediaticidade.
Ela se conecta ao presente, mas tem como horizonte o futuro no qual
se almeja viver, um futuro que ¢ ainda inexistente. Algo muito diferente
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de escolher entre uma fruta verde e outra madura é decidir se se
almeja uma sociedade com classes ou sem classes para nosso futuro.

Diferentemente dos animais, a sensibilidade humana esta
conectada a uma reproduc¢ao social que produz incessantemente
novas necessidades e possibilidades e, por isso, as emogdes e 0s
sentimentos podem e precisam evoluir, desenvolver-se, tornar-se
mais mediados. Adquirem a capacidade de expressar novos sen-
timentos, novas emogoes, ¢ expressa-las de modo mais preciso e
matizado. Os 6rgaos dos sentidos nao evoluem no sentido biolégico
tanto quanto evolui a capacidade do paladar, da visdo, da escuta, do
olfato e do tato da humanidade. Este desenvolvimento dos sentidos,
da sensibilidade, ¢ um produto histérico do tornar-se humano dos
seres humanos. A evolugao dos sentidos, segundo a conhecida frase
de Marx nos Manuscritos de 1844, ¢ o resultado de toda a evolucao da
humanidade; Engels, anos mais tarde, compararia o olhar da aguia,
que vé mais distante que o olho humano, com a nossa muito maior
capacidade de enxergar (Marx, 2015:352; Engels, 1977:63).

Vejamos isto de outro angulo: a medida que as barreiras na-
turais vao sendo afastadas, em que na historia humana a natureza
interfere cada vez menos (sem nunca poder desaparecer, lembre-
mos, pois somos um animal), amplia-se o horizonte de necessidades
e de possibilidades presentes na vida cotidiana. Como nao ¢ possivel
atender a todas as necessidades e explorar todas as possibilidades,
ha que se escolher entre elas. As alternativas, as possibilidades e as
necessidades sao cada vez mais complexas, requerem nao apenas um
conhecimento crescentemente mais aproximado do mundo, mas
também uma consciéncia mais avan¢ada do que se almeja para o
futuro, do que se deseja alcangar. Entre a escolha de duas pedras
para um machado, e a decisido, por exemplo, de se legalizar as
drogas, o carater de alternativa do ato humano é o mesmo. Contudo,
comparando os dois casos, os valores, as ideologias, a sensibilidade,
as emogoes, até mesmo o futuro almejado sio muito mais complexos
e envolvem decisoes que requerem uma individualidade muito mais
desenvolvida no caso das drogas do que no do machado.

Sdo essas as conexoes mais fundamentais da vida social (Lukacs
diria as conexdes ontoldgicas fundamentais) que estdo na base do
desenvolvimento da afetividade humana, do desenvolvimento da
nossa capacidade de sentir e de inserir estes sentimentos nas de-
cisdes que tomamos, nas escolhas acerca do futuro e naquilo que
objetivamos. O ato humano de sentir, as emogoes, 0s sentimentos,
mesmo os mais pessoais e {ntimos, possuem a sua base de ser nesta
sua funcao social. Desta fungio brotam os horizontes de possibilidade
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para seus desenvolvimentos futuros. Formagoes sociais cada vez mais
complexas requerem individualidades cada vez mais desenvolvidas,
capazes de objetivagoes e exteriorizagoes que geram necessidades e
possibilidades também mais evoluidas e, por isso, emogoes, sensagoes
e sentimentos sempre mais precisos, matizados, elevados socialmente.
“Assim caminha a humanidade”. Esta necessidade de individuali-
dades cada vez mais desenvolvidas ¢ o fundamento para a génese € o
desenvolvimento dos complexos sociais que tém por fungao elevar a
substancia (o que inclui, claro, a sensibilidade e a afetividade) de cada
individuo ao patamar necessario em cada quadra histérica. Surgem e
se desenvolvem, assim, a arte, a moral, os costumes, a ética etc. — e
também a ciéncia, a filosofia e as ideologias. Muito diferente, portanto,
do que ocorre com os sentimentos e as emog¢oes animais.

A sensibilidade humana adquire, por esse processo, uma quali-
dade que a sensibilidade meramente animal desconhece. Também por
isso apenas os humanos, e nao os animais, sio capazes de fazer obras de
arte, ciéncia religido, filosofia... e de amar o “amor sexuado individual”.

Cumpre assinalar, uma vez mais, que este caminhar ¢ tudo
menos retilineo e homogéneo; pelo contrario, € rico de contradigoes,
avangos e recuos. Nao sdo raros os perfodos em que a humanidade
parece destruir o que ja realizou e que, no futuro, revelaram-se
também momentos de preparagdao para evolugdes posteriores. Esta
contraditoriedade, contudo, nao cancela a tendéncia ascendente que
tem predominado na histéria humana, ao menos até nossos dias.

Por tudo isso, ao contrario do que afirmam Nordlung e Goodall,
ha uma enorme diferenca entre as emocdes e sensacoes animais ¢
as dos humanos. As emocdes, as sensacdes, 0 amor, nada mais sao
do que formas superiores de organizagao da matéria. Tentar reduzir
o pensamento humano as reagoes fisico-quimicas ou postular ser o
amor um “complexo hormonal” nao passa de disparates. Mas nao
menor disparate ¢ imaginar que nossas capacidades de amar, de sen-
tir, de pensar etc. venham do sopro magico de um deus que teria as-
sim colocado em nos algo de si. Lembremos: esta nao ¢ uma questao
apenas do nosso presente. Para mencionarmos apenas um exemplo,
tomemos os séculos 17 e 18, na Europa. Todos os grandes pensado-
res estavam distribuidos entre duas tnicas possibilidades de explicar o
humano: ou deduzi-lo direta e imediatamente da natureza (os mate-
rialistas da época, como Holbach e Diderot™) ou deduzi-lo de Deus

75 Diderot, numa frase célebre, afirmou que “Todo animal é, mais ou menos, um homem;
todo mineral ¢, mais ou menos, uma planta; toda planta é, mais ou menos, um animal”. Apud
Bréhier, s/d.:113.
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(Locke, Berkeley, Rousseau, Kant). Hoje, podemos entender o
humano a partir do préprio humano e, assim, elevar a consciéncia o
fato de que somos os tnicos responsaveis pelo nosso destino (com
todas as consequéncias decorrentes, entre as quais a possibilidade e
necessidade de uma revolucao superadora da propriedade privada, a
revolucao proletaria).

Para concluir o raciocinio: as emocgodes e sentimentos humanos
sao resultantes do desenvolvimento historico. Por isso sao histéricos,
possuem uma historia propria e estao em constante desenvolvimento.
E isso que os distingue dos sentimentos e emogoes que encontramos
entre alguns animais mais evoluidos. Nordlung e Jane Goodall
(entre tantos outros) se equivocam ao postular uma continuidade
sem rupturas entre o mundo afetivo animal e o humano.

Mencionamos que, entre aqueles que afirmam a nao historici-
dade do amor, além da tentativa de derivar a sensibilidade humana e
o amor diretamente da esfera biologica, comparece com frequéncia
uma segunda tendéncia: cancelar a peculiaridade do “amor sexuado
individual” igualando-o ao amor filial, paternal, maternal etc. Ja
vimos que Nordlung recorre a essa tentativa. Mas ele esta longe de
ser o unico.

Trataremos agora desta segunda tendéncia.
3.5 Dissolugiao do amor no gostar

Dissolver o “amor sexuado individual” entre o amor paternal,
filial, amizade etc., como encontramos em tantos pensadores desde
Aristoteles até nossos dias, mesmo em escritores tidos como de es-
querda, como Alain Badiou, inviabiliza compreender o que o amor
tem de tdo especial justamente por ele ser historico, e ndo estatico
e imutavel. Em Aristételes e nos pensadores do passado mais
distante, esta concepg¢ao estatica do amor ¢ compreensivel, ja que
a descoberta da esséncia humana como historica estava ainda no
futuro, bem como pertencia ao futuro a génese do “amor sexuado
individual”. Depois do século 19, esta concepgao passou a cumprir
um papel ideoldgico preciso: velar tanto o carater histérico do ser
humano quanto a contradi¢do (que se elevou ao antagonismo atual)
entre o amor e a propriedade privada.

Tome-se, como exemplo, a entrevista de Alain Badiou a Nicolas
Truong, Elogio ao amor (2003). Nela encontramos muito do que ¢
caracteristico, nao apenas de Badiou, mas também de varios auto-
res contemporaneos que se pretendem de esquerda. Em primeiro
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lugar, o descompromisso metodologicamente consciente para com
a realidade, somado ao tipico elogio pés-moderno da diferenca’
nao cumpre outro papel sendo dotar a opiniao de Badiou de poderes
limitados. A sua opinido eleva-se a uma verdade com estatuto de
realidade. Como ocorre praticamente em todos os casos em que a
realidade € posta de lado, também o autor francés ndo vai muito além
de afirmar o senso comum mais banal com uma roupagem académica
e que se pretende sofisticada. F assim que Badiou se confere o direito
de, por exemplo, sem deixar de ser “de esquerda”, postular que o
Estado ¢ decepcionante porque as pessoas esperam o que dele niao
pode resultar (Badiou, 2013:38). Se as pessoas tivessem uma expecta-
tiva mais realista, o Estado ndo seria nada decepcionante. O problema
das pessoas com o Estado residiria nas pessoas, mais exatamente no
que as pessoas dele esperam, e nao no fato de que, qualquer que
seja a expectativa, o Estado é o “comité executivo encarregado dos
negdbcios do conjunto da classe dominante”. Ou, ainda, que a familia
seria o locus do egoismo (Badiou, 2013:38) — nao a familia monoga-
mica, mas “a familia” em geral, como se todas as formas de familia da
historia fossem alienadas pela propriedade privada.

Para o nosso tema, esta perda da histéria, este descompromisso
com o real, faz com que Badiou seja incapaz de tratar o amor
pelo processo historico que ele é. Para contornar a impossibilidade
de agarrar o objeto realmente existente, busca uma defini¢ao pro-
pria de amor recorrendo a analogias com outras emogdes. Com isso
aproxima o amor do amor pela arte, do seu (de Badiou) amor pessoal
pelo teatro e da paixao politica.

Uma frase de Platdo (o amor é o amor pela Ideia), outra de
Agostinho, outras tantas de outros autores, sempre retiradas dos seus
contextos e das circunstancias historicas em que foram redigidas,
constroem um mosaico de sua escolha pessoal a que ele, arbitra-
riamente, determina como unico referencial. Apartado da histéria
e tendo por referéncia a sua preferéncia arbitraria, o amor se con-
verte numa categoria tedrica que nao tem vida prépria a nao ser
no pensamento. Mais precisamente, no pensamento de Badiou. A

76 Lipovetsky (1997) provavelmente esta entre os melhores exemplos do absurdo que ¢é
conduzir o elogio da diferen¢a a negagao do universal, da totalidade. Mas, claro, esta longe
de ser o unico. Sempre que isso ocorre, distingdes entre os autores nio canceladas, ha um
solo comum. Todos eles tomam o universal como ctia¢do da consciéncia em seu esforco
para ordenar o real que se pretende cadtico. Ficam aquém de Kant, pois este afirmava a
incognoscibilidade, ndo a inexisténcia, da coisa-em-si. Para tais autores, o mundo objetivo
nem sequer possui existéncia autbnoma da consciéncia. Sobre isso, cf. Calinicos, 1989;
Anderson, 2009; Lessa, 2004; Tonet, 2016.
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subjetividade de Badiou, os seus valores, a sua concepg¢ao de mundo,
o conduzem a empreitada tipica dos académicos: pretende construir
um novo mundo pelo artificio de conferir signiﬁcados novos a pa-
lavras e conceitos ja estabelecidos. Cria, entdo, um “jargao’ partlcular
seu préprio (Badiou, 2013:29, 32, e 35). E do interior desse “jargao”
que, por fim, nos informa:

Afirmo que o amor ¢ de fato isso que em meu jargao de fil6-

sofo eu chamo de “procedimento de verdade”, ou seja, uma

experiéncia em que se constréi um determinado tipo de verda-

de. Esta ¢ simplesmente a verdade sobre o Dois. A verdade da
diferenca como tal. (Badiou, 2013:29).

Apenas podera esclarecer do que se trata a “verdade da dife-
renca como tal” quem puder encontrar qualquer defini¢do clara e
precisa, tanto do que seria “uma experiéncia” na qual “se constroi
um determinado tipo de verdade”, quanto do que seria este “deter-
minado tipo” de “verdade”. Talvez, apds, poder-se-ia esclarecer o
que seria, para Badiou, o amor, isto é, a “verdade da diferenga como
tal”. Na auséncia de tais esclarecimentos, a definicao nao faz sentido
algum. O discurso é obscuro, opaco; pode ser belo para alguns,
mas permanece incompreensivel para a humanidade. Substituir nao
apenas a linguagem dos mortais, mas também a ciéncia e a filosofia
por um “jargao” préprio — e encontrar pessoas que levem isso a
sério — apenas ¢ possivel pelo artificio da seducio. Isto ndo ¢ minha
opinido, ¢ a de Badiou:

Nos, filésofos, nio temos muitos recursos: se nos tiram os da
seducio, ficamos realmente desarmados. (Badiou, 2013:58).

Quando se abre mao da historia e quando se procura explicar
a objetividade do mundo a partir de construtos abstratos da prépria
mente, o que resta ao filésofo senio abrir mao da racionalidade e se
pendurar na sedugao, como um louco pintor que tenta se apoiar na
brocha quando a escada lhe falta?
O inimigo do amor ¢ o egoismo, nao o rival. Poderfamos dizer
que o principal inimigo do meu amor, aquele que eu devo vencer,
nao € o outro, sou eu, 0 “eu” que quer a identidade em oposicdo
a diferenca, que quer impor seu mundo em oposi¢io a0 mun-

do filtrado e reconstruido pelo prisma da diferenca. (Badiou,
2013:40).

Lembram-se quando, acima, Badiou postula que o problema
do Estado nio reside nesta instancia universal de opressao e violéncia
tipica das sociedades de classe, mas sim na expectativa que os
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individuos nutrem acerca do Estado? Temos agora algo similar: o que
nos impede de amar ndo sao as alienagoes que brotam da propriedade
privada, mas o “egofsmo” que residiria em cada um de noés. Nao
fossemos egoistas, poderfamos amar sem nenhum problema, pois
ndo ¢ a monogamia o “inimigo” do amor. Os imensos obstaculos do
presente ao pleno desenvolvimento do complexo social do amor nao
se situam no mundo alienado que vivemos, mas residem na esfera do
eu e dos valores morais! O ato de o “eu se converter em dois” perde
seu solo ontolégico (a singularidade humana apenas pode se tornar
“dois” se for destruida, se perder sua unitariedade ontoldgica tltima)
e se converte num artificio para explicar por que amar € tao dificil em
nossos dias. Perdido o solo historico, ontolégico, o que resta a Badiou
¢ um Kant depauperado. Sem a histéria, como ocorre quase sempre,
o que resta ¢ o elogio do senso comum: o egoismo ¢ o que mataria o
amor! Por que os individuos sdo egoistas? Por que o amor ¢é incom-
pativel com o egoismo? Por que chegamos a um mundo em que o
“egoismo” ¢ o que impede o “eu” de “se converter em dois”? Essas
simples questdes estao muito além das consideragoes de Badiou.

O encontro afetivo amoroso de duas pessoas é, para ele, um
“mistério absoluto”! (Badiou, 2013: 30-1). Nada como “seduzir” as
pessoas pelo artificio de converter o senso comum alienado em cate-
goria filoséfica com reconhecimento académico. A longa entrevista
(cerca de cinquenta paginas) sobre o amor deixa o leitor, ao fim e ao
cabo, com o que poderia ser dito em menos de meia pagina. O que é
o amor? O amor “é um mistério absoluto”. Acerca de um “mistério
absoluto”, nada sensato se pode afirmar. O restante da entrevista se
revela, pelas palavras do proprio entrevistado, pelo que de fato é: uma
enrolagao com a finalidade de seduzir o leitor. Isto, vejam bem, de um
“pensador” da “esquerda’!

Entre aqueles que cancelam a peculiaridade do “amor sexuado
individual” dissolvendo-o entre outros afetos, também nao sao raras,
ainda hoje, as tentativas de se conceber o amor como expressao do
divino. Tomemos como exemplo o texto de Carter, Love, a brief history
through Western Christianity (2008), com varias informacoes historicas.
Sem poder tratar o amor pelo processo histérico que de fato €, parte
do procedimento tradicional de tipificar as emog¢oes e aproxima-las
por analogias. Sua honestidade intelectual o leva a confessar o pro-
blema com que se depara. Para ele, “é possivel sob a rubrica amor
incluir tudo e qualquer coisa”, ja que fazer uma “historia das ideias
equivale a pregar gelatina na parede” (Carter, 2008: XI e 1). A partir
dai, excetuando as interessantes informacoes historicas, nada mais
de relevante pode Carter nos oferecer. Da esséncia humana delegada
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aos seres humanos por um deus qualquer (neste caso, o deus dos
cristaos), decorre uma esséncia fixa do amor. Como uma esséncia
a-historica nao pode ser encontrada em nenhum ponto da realidade,
ha que se adotar uma defini¢ao fixa e estatica que seja tao ampla e
contenha em si tudo o que o autor considera ser amor. Daf ser
necessario denominar por amor “tudo e qualquer coisa”: tracar uma
“historia das ideias”, portanto também do amor, equivaleria a “pregar
gelatina na parede”, de tao fugidias e incompreensiveis que elas se
tornam ao se perder o solo da historia.

Algo analogo encontramos em Pierre Bourdieu, um autor
com reconhecidos méritos. Em Masculine Domination (2001), afirma
que busca explicar as razoes da permanéncia de estruturas sociais
como a dominagao masculina por tantos séculos, com mudangas
que ele aponta serem menos profundas e extensas do que sugerem
as aparéncias. A busca na esfera do simbolico desta permanéncia
leva o autor ao idealismo que ja conhecemos de seus outros textos
e nio ¢é preciso se alongar sobre isso’’: a violéncia simbélica é as-
sumida como objetivamente existente & priori e sua veracidade seria
demonstrada quando o uso deste a priori explica as relagdes sociais.
A explicagdo seria a demonstracdao da veracidade do a priori. Que
o autor se limite a explorar apenas a parcela da realidade que seja
explicavel pelo seu conceito, deixando de lado tudo aquilo que o seu
a priori ndo consegue elucidar, ¢ um “detalhe” que nao merece, da
parte dele, nem sequer um paragrafo para ser justificado. Deixando
de lado os problemas do idealismo metodologico de Bourdieu, de
fundo kantiano, o que aqui nos interessa ¢ uma sua postulacao, logo
no inicio do livro:

A for¢a da ordem masculina ¢ vista no fato de que ela dispensa
justificacoes: a visdo androcéntrica impde a si préopria como
neutra e nao tem necessidade de manifestar em discursos que
visem a legitima-la. A ordem social funciona como uma imensa
maquina simbdlica tendente a justificar a dominacido masculina
na qual se funda: ¢ a divisdo sexual do trabalho, uma distribui-
¢do muito rigida de atividades designadas para cada sexo, de
seu lutar, tempo e instrumentos; ¢ a estrutura do espaco, com a
oposi¢ao entre espago de assembleia ou o mercado, reservado
para homens, ¢ a casa, reservada para mulheres ou, no interior
da casa, entre a parte masculina e a parte feminina — o estabulo,
a agua e o deposito de vegetais; ¢ a estrutura do tempo, o dia e

77 Sociabilidade ¢ Individuagio (Lessa, 1995) é o texto de minha dissertagio de mestrado.
Hoje, estd em varios aspectos superado pelas investigacdes sobre a reproducdo em Lukacs
desde entao. Contudo, na Introducio e na Conclusao, ha uma discussao acerca de Bourdieu
e Passeron que talvez possa ser hoje ainda util.
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o ano da plantacao, ou o ciclo da vida, com seus momentos mas-
culinos de ruptura e os longos periodos de gestacao. (Bourdieu,
2001:9-11).

Isto, simplesmente, nao ¢ verdade.

Desde que se impuseram, as dominagoes de classe e a do
patriarcado tiveram de ser seguidamente justificadas. Os protestos
dos oprimidos, sejam os das classes trabalhadores, sejam os das mu-
lheres nas familias monogamicas, sempre se fizeram ouvir. Desde
a resisténcia cotidiana, pratica, dos escravos na Antiguidade até
a resisténcia pratica, cotidiana, das esposas que converteram o lar
num espago feminino no qual impoem aos dominantes a ordem da
dominada. Desde a Antiguidade, a dominag¢ao dos homens sobre as
mulheres sempre exigiu justificativas.

Niao queremos com isso sugerir que as justificativas, e as
resisténcias que siao seus fundamentos mais imediatos, sejam todas
da mesma qualidade, que tenham todas a mesma fungao social. Entre
Lisistrata, de Aristofanes, A cidade das damas, de Christine de Pizan
(2012)78, as cartas de Heloisa e Abelardo; entre Romen ¢ Julieta ¢ A era
da inocéncia, passando pela Dama das Camélias, Madame Bovary, Nana
etc. até nossos dias, muitas e significativas alteragoes foram se im-
pondo com o desenrolar da historia, tanto na forma da opressio (nao
na sua esséncia) quanto nos modos de resisténcia e revolta. Heloisa
e Anna Kariénina sao ambas combatentes, com as armas que tinham
disponiveis e que empregaram com maestria. Heloisa se torna freira,
Ana se suicida. (Claro que a primeira, de carne e 0sso, e a segunda,
como proje¢ao ideal de uma tipica realidade objetiva.) Em nossos
dias, a por¢ao majoritaria do movimento feminista (mesmo nelel) se
esforca por justificar a opressao cancelando o seu fundamento na
propriedade privada: Cinzia Aruzza nio nos deixa mentir (Aruzza,
2001; Aruzza & Bhattacharya, 2019). Diferencas reconhecidas, o fato
de que a opressiao feminina teve e tem de ser constantemente justifi-
cada é uma evidéncia ao olhar mais superficial.

Sendo assim, qual a razdo que levou Bourdieu a ignorar a
realidade e a afirmar exatamente o oposto do que encontramos
na histéria? B essa alegada invisibilidade da dominac¢do masculina
que torna plausivel o seu conceito a priori acerca de uma violéncia
simbdlica, isto é, uma violéncia que, por defini¢ao, apenas pode se
fazer atuante na vida social quando nio é perceptivel, quando atua
como for¢a invisivel, ndo detectada pelos humanos a ela submetidos

78 Nossos agradecimentos a Paula Alves pela indica¢do deste texto.
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(Bourdieu & Passeron, 1981: proposigao 0, p. 19). O pressuposto de
Bourdieu é duplamente falso: a dominagao masculina nao dispensou
e ndo dispensa justificagoes; e a violéncia simbolica, longe de explicar
as relacOes sociais, vela os seus fundamentos mais decisivos, pois
falsifica a historia.

Em poucas palavras: ao cancelar a historicidade do amor,
alcanca-se sempre o mesmo resultado, a saber, a falsificacao de sua
esséncia e o velamento do que ele possui de antialienante, de pro-
fundamente humanizador e, por isso, de antagonico para com a
propriedade privada. Recuperar sua historicidade é imprescindivel
para que o compreendamos, para que adquiramos uma conscién-
cia mais elevada desta emocdo tdo peculiar que atravessa nossas
existéncias e, portanto, para que O possamos vivenciar com uma
consciéncia mais aproximada do seu set.

Que esta imprescindibilidade da recupera¢iao da historicidade
do amor para que o possamos compreender e o vivenciar com uma
consciéncia mais elevada é, também, uma demonstracio a mais do
acerto da Ontologia de Lukacs, ao postular a historicidade como uma
determinacdo ontologica universal e demonstrar a importancia de
Marx e Engels nesta descoberta — isto, nos parece, ¢ tdo evidente
que nao ha necessidade de nos alongarmos. Podemos, portanto,
concluir.
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Conclusao

A negacao da historicidade do amor nao ¢, claro esta, um
fenémeno ideoldgico tnico. Muito pelo contrario. Como ja fizemos
referéncia, nas ciéncias humanas esta tendéncia é a predominante
pelo menos desde 1848, quando se iniciou a “decadéncia ideolégica
da burguesia””. Fazer das ciéncias humanas o elogio de uma pretensa
esséncia humana a-historica, principalmente quando esta esséncia é
identificada com o individualismo burgués, tem sido um dos recursos
mais empregados pela ideologia dominante para justificar o mundo
em que vivemos como, se nao o ideal, a0 menos o melhor possivel.
Como a realidade ¢ sempre composta por tendéncias e contraten-
déncias, por contradi¢oes de todas as ordens, ¢ sempre possivel
selecionar um ou outro aspecto e fazer o elogio do todo a partir
dele.

Esta pressao ideologica se faz presente nao apenas nos ide-
6logos burgueses de plantio, sempre a servico das necessidades
ideolégicas do momento, mas mesmo entre cientistas sociais com-
petentes e honestos. Ha um caso que ¢, neste sentido, muito ilustra-
tivo, longe de ser o tnico. Dois sociélogos americanos, Michael Piore
e Charles Sabel, publicaram um livro que se tornou classico sobre
a decadéncia do fordismo, The second industrial divide (1984). Junto
com o livro-reportagem de Kamata, Japan in the passing lane (1983), é
parte da literatura obrigatdria para se compreender as transformagoes
por que passava a producdo industrial e, em parte, 0s servigos,
naquele momento. O livro de Piore e Sabel é, mesmo hoje, quase
quarenta anos depois, esclarecedor de muito da esséncia dos pro-
cessos de transformacao do capitalismo nestas décadas. Contudo,
em que pese esta capacidade de refletir a realidade, concluem com

79 Depois do titulo do conhecido ensaio de Lukacs “Marx e o problema da decadéncia
ideologica” (1979).
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algo mais proximo a um delirio. A entrada em cena do toyotismo,
da Jean production, do just in time etc. conduziria, segundo eles, a uma
democratizagao da economia. Ao invés da gigantesca concentracao de
capitais, acompanhada por uma nao menos intensa concentracao de
renda e riqueza, previam eles que uma enorme quantidade de pequenas
inddstrias e empresas passaria a dominar a economia, promovendo
uma desconcentracao do capital e uma maior democratiza¢ao de
toda a vida social. Surgiria um capitalismo em que corporagoes gi-
gantescas cederiam o comando da economia a empresas pequenas,
voltadas a atender a nichos locais e especificos. Com isso haveria uma
democratizagao do poder economico e, portanto, de toda a sociedade.
Para ser breve, a “reestruturacao produtiva”, o toyotismo etc., nao
seria um aprofundamento das desumanidades do capital. Antes, pelo
contrario, seria algo positivo, pois democratizante.

O mais surpreendente ¢ que esta conclusao é contraditada por
boa parte dos dados e informagdes que o proprio livro contém. Os
mecanismos basicos da concentra¢ao do capital que viria nas décadas
seguintes estao 1a expostos, descritos. Eles, contudo, consideram que
seria predominante a tendéncia de pequenas empresas vencerem a
concorréncia com o gigantismo do fordismo e, portanto, concluem
eles, o futuro seria mais democratico. Toma-se a parte pelo todo,
eleva-se uma tendéncia particular a uma tendéncia universal e voza!:
justificam-se as alienag¢des, no caso o neoliberalismo e a reestrutu-
ragdo produtiva, como sendo um passo avante no desenvolvimento
humano. Justamente o oposto do que sao.

A mesma tendéncia encontra-se presente também nas ciéncias
da natureza, contudo com ao menos uma mediagao decisiva: nao ¢
possivel negar a historicidade da matéria natural. Como estudar o
universo sem estudar sua evolucao no tempo? Como estudar a vida
descartando a genética e a evolucao da vida que ela necessariamente
implica? O que se faz nesta esfera do conhecimento é arguir, com
os argumentos metodolégicos os mais esfarrapados por vezes, que
a historicidade da natureza em nada se relaciona com a historicidade
do ser humano. Como se fosse possivel imaginar um universo que
evolui por suas proprias leias, cuja existéncia repousa em si proprio,
nao necessitando de nenhum deus, por um lado e, por outro, conceber-
-se uma humanidade que apenas poderia ter surgido por uma agao
divina. A recusa do fundamental das ciéncias naturais — ha sempre
excegoes, claro — em adentrar o debate ideologico em curso, alegando
sua neutralidade ante os valores e as questoes de ordem ideoldgica e
politica, é apenas a forma peculiar de manifestacao, nas ciéncias da
natureza, da tendéncia de se negar a historicidade em favor de uma
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pretensa esséncia a-historica burguesa do ser humano. A primeira
parte da Ontologia de Lukacs, dita histérica, em que ele faz um balango
das discussoes ontoldgicas, expde este aspecto do problema pela
analise de varios autores e correntes teoricas, do neopositivismo a
Nicolai Hartmann, de Wittgenstein a Sartre, de Heidegger a Marx.
No que se refere ao nosso objeto, o complexo social do amor,
vimos como, com enorme frequéncia, se projeta na origem da
humanidade, no que se pretende ser a sua determinagao fundante
mais essencial, as caracteristicas da formacao social que se necessita
justificar. Assim, por exemplo, Aristételes afirmou que a esséncia
humana era aquela do senhor de escravo de Atenas. Essa esséncia
seria, para ele, universal e eterna (ndo haveria, jamais, ser humano
que nao fosse senhor de escravos) porque, sempre segundo ele, tal
esséncia seria uma decorréncia direta da imutavel hierarquia cos-
mologica universal ordenada a partir do Logos. Hegel postulou um
Geist cujas caracterfsticas mais fundamentais consideravam como
pertencente a todo e qualquer ser humano (passado, presente ou
futuro) a esséncia egoista, mesquinha, de proprietario privado do
ser humano burgués. A concepgio de histéria de Hegel tem nesta
esséncia universal burguesa, eterna e imutavel do ser humano um dos
seus noédulos decisivos (Lukacs, 2018a: 468 ¢ ss.). Em nossos dias,
a0 menos a parte mais significativa da antropologia, da arqueologia,
da economia, da histéria etc. busca projetar no passado as determi-
na¢oes do que hoje somos para demonstrar a eternidade do nosso
modo de ser do presente. Quantas vezes nao se referem a “guerra”
entre os animais, a “cultura” no interior de algumas espécies de
animais gregarios, ao “amor’” e ao “6dio” entre eles? Ou, o inverso,
quantas vezes nao procuram justificar a guerra a partir da violéncia
encontrada entre os animais; quantas vezes nao tentam explicar a
reproducao da sociabilidade burguesa como uma espécie de sobre-
vivéncia dos mais aptos, como ocorre na esfera da vida? Quanta
tinta ndao se gastou para provar que nosso egoismo e individualismo
vem do “egoismo” dos animais? O darwinismo social ¢ um feno-
meno ideolégico muito frequente®. Os exemplos sio muitos, desde
Desmond Mortis (1969) e Symons (1979) até Safina (2020) e Jane
Goodall, para ficarmos apenas em alguns dos autores mais citados.
Assim também nos autores que tratam do fenémeno social
do amor. Como no restante das ciéncias, também em nossa investi-
gac¢ao deparamos com uma evidéncia: ao se cancelar a historicidade,

80 Lukacs discute, em sua Onfologia, em varias passagens, esse fenémeno ideolégico. Cf.
Lukdcs, 2008: 563-4; 2088a: 142, 401 e 599.
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perde-se a possibilidade de uma explicagdao do fenomeno investigado
(e, com as mediac¢bes cabiveis, do mundo como um todo). Entao,
tornam-se absolutamente necessarias as explicacoes mais fantasiosas.
Pelo fato de o amor ser um complexo social que deu seus primeiros
passos na época de Helofsa e Abelardo e nos conduziu as incriveis,
ainda que nao plenamente realizaveis, possibilidades de amar das
ultimas décadas — pelo fato, em ultima analise, de o amor ser um
processo histérico decorrente da evolugao da matéria por mais de
14 bilhoes de anos — as tentativas de trata-lo como se fosse algo fixo,
como se correspondesse a uma esséncia humana permanente e eterna,
nao podem conduzir sendo a caricaturas do amor. Nordlung, Carter
e Badiou, todos eles, ndo logram explicar o amor e, nao por acaso,
silenciam acerca da sua insuperavel contradicio com a propriedade
privada. Cada um a seu modo deve confessar a incapacidade de
distinguir o amor de outras emogoes ou de, no caso de Bourdieu,
nem sequer enxergar a realidade da resisténcia e a luta contra a
domina¢ao masculina ao longo da histéria.

Esperamos que esse rapido alinhavar de alguns poucos autores
de tradi¢des diversas nos possibilite postular que retirar o complexo
social do amor da histéria e o converter em algo fixo e eterno implica
falsificar o que se pretende esclarecer. Isto, por outro lado, apenas
confirma que, também em se tratando de fenémenos dos mais ele-
vados da consciéncia humana, aqueles mais distantes do intercambio
com a natureza, como o0 amotr ou os valores éticos ou estéticos,
a historicidade ¢ caracteristica de todo o existente. Nao ha nada que
ndo seja um processo e, portanto, histérico. A historicidade, como tao
bem argumenta Lukacs em sua Ontologia, ¢ uma categoria ontoldgica
universal (Lukacs, 2018:36-7, 86, entre muitas outras passagens).

E como parte do desenvolvimento da matéria que surgiu o
“amor sexuado individual”. Um longo processo conduziu do inorga-
nico a vida e, desta, ao ser humano e, bem depois, ao amor. E neste
processo, nestas conexoes ontologicas, que o amor encontra o seu
fundamento ultimo. Nao necessitamos imaginar nenhuma divindade
ou categorias a-historicas para que conhe¢amos o amor. Quando o
fazemos, terminamos impossibilitados de conhecé-lo.

Se as classes sociais foram da historia um produto tardio, o
amor ¢ entao um produto recentissimo do nosso desenvolvimento.
A esséncia do amor carrega as marcas de sua génese. E uma relacdo
social que surge quando o desenvolvimento das forgas produtivas,
gracas ao apogeu do Periodo Medieval, anunciava os primeiros tragos
do individualismo que explodiria no Periodo Moderno. Niao apenas
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no desenvolvimento da “querela dos universais™!, como também

no aparecimento e desenvolvimento das can¢des de gesta, no
erotismo nos escritos religiosos medievais etc., 0 maior espago de
possibilidades e as maiores necessidades abertas aos individuos sao
ja a expressao de que a individuacdao dava seus primeiros passos para
ter socialmente reconhecida a sua relativa (mas nem por isso menos
real) autonomia para com a totalidade social.

Essa é uma caracteristica interessante da histéria humana.
Como Lukacs bem observa em Para uma ontologia do ser social, as ne-
cessidades e possibilidades coletivas, humano-genéricas, elevaram-se
a consciéncia muito antes do que as necessidades e possibilidades
dos individuos singulares.

Ja nos gregos (possivelmente os primeiros sinais podem ser
encontrados entre os egipcios, cf. Lessa, 2017b), as relagoes humano-
-genéricas elevam-se a consciéncia e ganham uma expressao cons-
ciente, explicitada, plenamente desenvolvida nas disputas de Platao
contra os sofistas e, depois, mais amadurecida, nas reflexoes éticas
de Aristoteles. Na Republica Romana, esta dimensdo se expressa
até mesmo no Direito. Contudo, a consciéncia de que o destino do
individuo é composto por uma histéria que nao se dissolve, nem
se resume, a sua comunidade, come¢a a receber uma expressio
socialmente reconhecida com o individualismo nascente na Idade
Média. Sera apenas com o individualismo burgués, a partir dos
séculos 16 e 17, que essa autonomia do individuo ante a sociedade
recebe uma expressiao cotidiana, filoséfica e artistica socialmente
reconhecivel. S6 entdo se eleva a consciéncia a esséncia autono-
ma dos processos de individua¢dao para com 0s processos socio-
genéricos.

Esse individualismo, contudo, tem sua origem na afirmacao
de uma individualidade de proprietario privado no interior de uma
sociedade de classe. Desde seus primeiros momentos, este individu-
alismo traz em si a marca da alienacao da propriedade privada que
sera, para sempre, uma das suas determinagoes mais essenciais.
Revolucionario ainda que alienado no passado, converteu-se em
pura alienagdao no nosso presente, quando nao ha mais sociedade pré-
-capitalista a ser superada. No interior desse individualismo (sempre
alienado e que evoluiu de revolucionario a reacionario) ¢ que se
desenvolvera o amor sexuado individual.

81 Imprescindivel, sobre isso, a obra-prima de Koefler, Contribuicion a la historia de la sociedad
burguesa (1997).
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Ainda que esta relagdo entre o individualismo e o amor tenha
variado desde Abelardo e Heloisa, uma caracteristica dessa relacao
¢ marcante: desde o inicio, o amor se revelou incompativel com
a propriedade privada e, portanto, com a familia monogamica (o
patriarcalismo). Heloisa e Abelardo apenas podem viver seu grande
amor por uma mediac¢ao (a vida monastica) que ¢ a negacao pratica
dele mesmo. Dulcineia del Toboso nem sequer pode existir. Romzen
¢ Julieta tiveram de morrer. Anna Kariénina escolhe a morte. De
tragédia em tragédia, o amor vai se desenvolvendo e se tornando uma
necessidade cada vez mais presente na vida de cada um, todavia como
uma necessidade que jamais consegue ser atendida em sua plenitude.

Enquanto nio havia alternativa 2 humanidade senio a socieda-
de de classes, essa esfera de irrealizacao de uma necessidade afetiva
tao intensa e profunda das individualidades tinha sua justificagao
de ser e, por isso, ainda que de modo tragico, afirmava-se social-
mente. Contudo, apos a Revolu¢io Industrial, com a entrada da
humanidade na era da abundancia e com o periodo revolucionario
mais intenso e generalizado pelo planeta que jamais conhecemos (a
primeira metade do século 20), elevou-se a um patamar inédito a
contradigao entre as necessidades e possibilidades (tanto objetivas
quanto subjetivas) da individuacdo e os limites impostos a humani-
dade pela propriedade privada, pelo capital. O sofrimento individual
crescente passou a requerer medidas sociais de conten¢ao também
mais intensas e uma nova ciéncia precisou surgir para dar conta
de seu “tratamento”: Freud e a psicanalise. A forma burguesa da
familia monogamica iniciava, entdo, seu processo de desagregagao
processo em que hoje ainda estamos imersos. A pressio dos in-
dividuos pelo “direito” ao amor e a felicidade vai, como um rio,
corroendo e dissolvendo os obsticulos 2 sua frente; a crescente
necessidade de incorporar a forca de trabalho feminina a produgao
fornece uma importante base social para a desagregaciao da ordem
familiar burguesa.

A crise do capital que evoluia ja no periodo entreguerras para
se tornar, a partir dos anos de 1970, estrutural, faz parte do pano
de fundo desta evolucao. Esta nada tem de linear. Ao contrario. As
medidas tomadas pelo Estado (muitas pela mediagdao das politicas
publicas) e a forca da ideologia com medidas repressivas de todas as
ordens impoem seguidos recuos. Por fim, nos anos finais de 1960,
imediatamente anteriores ao inicio da crise estrutural do sistema do
capital, com a independéncia da sexualidade para com sua fungao
primario-biolégica e com o reconhecimento em escala social deste
fato, o complexo social do amor alcangou sua atual configuragao.

126

Amor em tempos de “crise estrutural”

Clio, a deusa da historia, repetimos, tem sido impiedosa para
com o amor. Fez com que surgisse sob a sociedade de classes, que
se lhe opoe como o diabo a cruz. E, ainda, possibilitou que o
amor pudesse passar a contar com uma sexualidade com fungdes
puramente afetivas no momento em que se iniciou a crise estrutural
do capital e em que se anuncia a destrui¢io da humanidade por si
mesma. As mais generosas e geniais potencialidades afetivas foram
confrontadas com uma crise do sistema do capital que, de tao
profunda e extensa, envolve toda a humanidade numa luta deses-
perada pela sobrevivéncia. Nao apenas a desagregacao das familias,
mas também a desagregacdo das individualidades; ndo apenas a
desagregacao dos fundamentos essenciais da reprodu¢ao ampliada
do capital, mas também a desagregacao dos centros urbanos que
vao se convertendo em campos de batalha: da vida cotidiana a
esseéncia do mundo atual, praticamente tudo se contrapoe a realizagao
das potencialidades do amor.

Também (mas nao apenas) por isso, a crise estrutural do
sistema do capital como um todo tem uma sua contrapartida na
crise estrutural da individualidade burguesa. O modo de producao
capitalista ndo pode mais se reproduzir sem destruir a si proptio; os
individuos também nao podem se reproduzir como burgueses sem
embrutecer e rebaixar a humanidade de si proprios. O sofrimento que
acompanha esses dois processos ¢ também (portanto, nio apenas)
intensificado pelo fato de que os humanos tém hoje necessidades
e potencialidades de amar como nunca antes na histéria. O que, se
por um lado lan¢a multidées a depressdao e ao suicidio, por outro
lado amplia as potencialidades para a superacao do capltal e a tran-
sigdo 20 comunismo.

E aqui que a hist6ria nos colocou. Neste presente nos ameaca
a possibilidade real, mensuravel e concreta de a humanidade se
destruir. Mas ¢ também nele que a humanidade encontra possibi-
lidades como nunca teve antes para se elevar a uma sociedade que
seja de fato humana e na qual — entre tantas outras coisas incriveis
— o amor também podera se desenvolver plenamente. Como dizem
Aruzza e Bhattacharya (2019:19), ndo ha “nenhum caminho in-
termediario viavel”. Se a melhor possibilidade se tornar realidade
e, finalmente, destruirmos o capital, superarmos o Estado e a
propriedade privada, como, entdo, nos amaremos?

Devolvamos a palavra a Engels:
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Assim, pois, o que podemos conjecturar hoje acerca da ordenagao
das relacoes sexuais apds a iminente supressio da producio
capitalista ¢, no fundamental, de ordem negativa, e fica limitado
principalmente ao que deve desaparecer. Mas o que sobrevivera?
Isto se vera quando uma nova geracio tenha crescido: uma
gera¢ao de homens que nunca se tenham encontrado em situagdo
de comprar, a custa de dinheiro, nem com a ajuda de qualquer
outra forca social, a conquista de uma mulher; e uma geracdo de
mulheres que nunca se tenham visto em situagao de se entregar
a um homem em virtude de outras consideragdes que nao as de
um amor real, nem de se recusar a seus amados com receio das
consequéncias econémicas que isso lhes pudesse trazer. E, quando
essas geragoes aparecerem, nao dardo um vintém por tudo o que
nés hoje pensamos que elas deveriam fazer. Estabelecerdo suas
proprias normas de conduta e, em consonancia com elas, criardo
uma opinido publica para julgar a conduta de cada um. E ponto
final. (Engels, 2010:107-8).
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